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KATA-KATA ALUAN 

Syukur kepada Allah (s.w.t.) kerana buku ini dapat dikeluarkan. 

Buku ini bertujuan memberi kefahaman Islam kepada masyarakat 
mengenai satu aspek yang mustahak dari ajaran Islam yang ada hubungan 
rapat dengan masyarakat kita di Malaysia. Semoga buku ini memberi 
ma/nfaat dan memudahkan lagi pelaksanaan dasar Penerapan Nilai- 
Nilai Islam Dalam Pentadbiran. 

Kami mengalu-alu teguran dan pandangan yang membina mengenai 
perkara yang dibincangkan dalam buku ini. 

Kami mengucapkan berbanyak-banyak terima kasih kepada Persatuan 
Bekas Mahasiswa Timur Tengah di atas kerjasama membenarkan buku ini 
diterbitkan semula oleh Bahagian Ugama, Jabatan Perdsfna Menteri. 

Semoga usaha ini diberkati oleh Allah (s. w. t J 

Sekian. 



Prof. Madya Dr. Abd. Hamid Othman, 
Ketua Pengarah, 

Bahagian Ha! Ehwal Islam, 

Jabatan Perdana Menteri, 

Kuala Lumpur. 

Februari, 1985. 

Jamadi/ Awal, 1405. 






PENGANTAR 

Sewaktu membaca buku ini (teks asal dalam bahasa Arab), saya 
merasa ada sesuatu yang menekan perasaan saya tentang perlunya 
pendedahan yang sebegini sederhana tetapi padat dari sudut konten- 
nya berhubung dengan hak-hak dan taiiggungjawab seorang bukan 
Islam dalam sebuah Negara Islam untuk renungan anggota 
masyarakat Malaysia yang serba majmuk ini. 

Saya tidak menafikan bahawa dalam usaha yang kecil ini ten- 
tunya akan terdapat beberapa kelemahan yang mungkin dapat saya 
atasinya di masa-masa akan datang, di samping itu saya sendiri pula 
banyak menghadapi kesulitan terutamanya dari segi penterjemahan 
istilah-istilah yang tidak dapat dipadankan secara istilah juga dalam 
bahasa sasaran (Malaysia), begitu juga tentang beberapa nama 
penulis barat dari mana pengarang buku ini mengutip bahan- 
bahannya dalam membuat penjelasan-penjelasan tertentu berhubung 
dengan huraiannya dalam beberapa bahagian buku ini. Di antara 
nama-nama itu ada juga yang dapat saya pastikan betul tidak ejaan- 
nya melalui beberapa sumber tertentu. Pengarang, sewaktu menyebut 
nama-nama itu tidak langsung mencatatkannya dalam huruf Latin, 
sama ada di dalam teksnya atau di nota kakinya. Oleh kerana 
sehingga kini belum ada lagi pemadanan tertentu di antara sebutan 
Arab dengan sebutan Inggeris dalam sebarang perkataan maka 
dengan ini amat sukar bagi saya untuk mencatatkan nama-nama itu 
secara tepat. 

Dalam rangkai usaha saya, buku ini merupakan usaha kedua 
yang dapat saya hasilkan dengan kadar kesederhanaan kemampuan 
yang saya miliki, semoga respon yang saya akan terima nanti akan 
tetap menggalakkan dalam usaha-usaha mumi ini. Dan sebagai 
makluman terawal ingin saya sampaikan kepada sidang pembaca 
bahawa akan muncul sesudah ini sebuah buku lagi dalam isu yang 
sama tetapi bidang penganalisaannya menyentuh hukum-hukum 
Syariat Islam secara khusus untuk orang-orang bukan Islam, dan 
kemungkinan saya namakannya 'PERUNDANGAN ISLAM UNTUK 
NON MUSLIM." Buku asalnya ditulis oleh seorang ulama yang 
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masyhur iaitu Syaikh al-Maraghi. Semoga direstui Allah usaha kecil 
ini yang mungkin manfaatnya itu dapat sama-sama kita rasai. 



Sebelum saya akhiri pengantar ringkas ini ingin saya catatkan 
ucapan terima kasih kepada setiap individu yang melibatkan diri 
mereka, sama ada secara langsung atau tidak, dalam penerbitan kecil 
ini, terutamanya yang wajar saya abadikan namanya di sini ialah sdr. 
Hailani Muji Tahir yang bermurah hati dan berkesanggupan untuk 
membuat penyuntingan dan menjadi pembaca prof kepada ter- 
jemahan saya. 

Terima Kasih. 



DR. MAT SAAD ABDUL RAHMAN. 
Taman Bangi, Jin. Reko, 

Kajang. 



Julai, 1981. 
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PENDAHULUAN 

Segala puji-pujian hanya untuk Allah, selawat dan salam untuk 
seluruh rasul-Nya serta rasul-Nya yang terakhir lagi mulia, Muham- 
mad bin Abdullah dan juga untuk ahli keluarga dan sahabatnya dan 
orang-orang yang telah mengikut pertunjuk-Nya. 

Di waktu kebelakangan ini orang-orang Islam telah ditimpa satu 
bencana yang berpunca dari penjajahan orang-orang kafir yang jahat 
yang telah dapat memisahkan orang-orang Islam daripada keperiba- 
dian sejarahnya dan mereka diwajibkan (dengan kekerasan pada per- 
ingkat akhir) menerima satu cara hidup yang bukan kehidupan 
mereka kerana ia berlandaskan lunas-lunas, undang-undang dan 
tradisi penjajah. 

Selain dari itu penjajah yang mendatang ini telah datang bersama 
mereka segala kekuatannya, sesudah itu mereka meninggalkan negara 
Islam yang kemudian ia bebas dari cengkaman mereka, dan selepas 
itu barulah orang-orang Islam menguasai diri mereka sendiri, Idntas 
kedengaran suara-suara yang lantang menyeru supaya kembali 
semula kepangkuan Islam dan memulakan suatu kehidupan Islam 
yang sejahtera dan sempurna, iaitu satu kehidupan yang dikendalikan 
oleh akidah Islam, mengikut Syariat Islam, dan dikawal oleh akhlak 
Islam, hingga dapat orang-orang Islam hidup sepertimana yang 
diperintahkan oleh Allah dan direlainya untuk diri mereka, dan yang 
menurut pilihan mereka sendiri. 

Apabila tidak ada sebab lain untuk dibuat alasan tentang adanya 
kesan kekuasaan penjajah atau pengaruh luar maka setengah orang 
cuba mereka-rekakan satu alasan lain yang mereka jadikan sebab un- 
tuk tidak menghayati kehidupan Islam, iaitu adanya minoriti orang- 
orang bukan Islam yang hidup bersama orang-orang Islam yang tidak 
menganut agama mereka. 

Kembali kepada Islam dan berhukum dengan Syariat al-Qur'an 
adalah dianggap (pada pandangan kumpulan ini) sebagai satu 
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kezaliman terhadap bumiputra yang bukan Islam atau dipandang 
sebagai satu usaha untuk melenyapkan keperibadian agama dan se- 
jarah mereka. Seolah-olahnya mereka tidak pernah hidup berkurun- 
kurun lamanya di bawah naungan Islam, menikmati keamanan dan 
keadilan yang sama-sama dinikmati oleh orang-orang Islam sendiri. 
Andainya di suatu hari mereka itu disentuhi kezaliman, tentulah 
kezaliman itu akan menyentuhi orang-orang Islam juga dan 
kemungkinan orang-orang Islam akan lebih awal menerimanya dari 
mereka. 



Dan yang anihnya lagi ada orang yang telah berani mendustai se- 
jarah dan mereka mendakwa sesuatu yang tidak pernah 
diperkatakannya (dalam sejarah), mereka juga telah berani 
memesongkan fakta-fakta sejarah dan mengubahnya di sana-sini, dan 
dengan percubaan ini mereka (beranggapan) dapat mencemarkan se- 
jarah Islam yang kebaikannya selama ini belum ada tolok bandingnya 
dalam konteks melayani orang-orang yang tidak seakidah dan 
sealiran fikiran, sama ada di masa lampau atau di zaman moden ini. 



Dengan alasan demikian saya cuba bentangkan kajian ini untuk 
orang-orang yang mencari hakikat kebenaran sama ada orang-orang 
Islam atau bukan Islam iaitu satu kajian yang asasnya ialah ilmu dan 
pemikiran, tempat bertolaknya adalah dari kajian fiqh dan sejarah 
sementara matlamatnya pula ialah pembinaan bukannya kemusnahan 
dan penyatuan bukannya pemisahan. 



Dalam kajian ini - yang hanya bergantung kepada punca-punca 
yang paling dipercayai dan bukti-bukti yang kuat - akan jelas kepada 
kita kedudukan sebenarnya Syariat Islam bagi orang-orang bukan 
Islam dalam masyarakat Islam dan juga mengetahui dari sudut 
apakah hak-hak asasi yang mereka perolehi yang dijamin oleh agama 
Islam. Begitu juga apakah jaminan-jaminan pelaksanaan terhadap 
hak-hak itu, apakah tanggungjawab yang mereka pikul seiring 
dengan hak-hak tersebut, apakah kekeliruan yang ditimbulkan 
berhubung dengan tanggungjawab itu, bagaimanakah pula cara hidup 
orang-orang bukan Islam yang Islam telah diberikan kepada mereka 
dengan jaminan Allah dan rasul-Nya dan juga jaminan dari kumpulan 
orang-orang Islam di sepanjang abad yang lampau, terutamanya di 
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zaman permulaan yang keemasan, dibandingkan dengan apa yang 
telah dilakukan oleh agama-agama lain dan apa yang sedang 
dilakukan oleh akidah-akidah dan ideologi-ideologi revolusi moden 
terhadap orang-orang yang menentangnya. 



Semoga di dalam beberapa lembaran ini akan ada sesuatu yang 
dapat menyingkap hakikat kebenaran dalam isu ini, dan dapat men- 
jauhkannya dari sebarang keburukan dan keraguan, memben- 
tangkannya dalam satu bentuk yang bersih dan suci, jauh dari segala 
bentuk prasangka dan fanatik mereka, terutama di masa ini yang 
sudah lantang suara-suara yang menyeru kepada 'Keselamatan Sosial' 
dan 'Ikatan Kebangsaan' untuk menghadapi suara-suara lain yang 
menyeru kepada 'Pertarungan Kasta' atau sentimen perkauman. 



Kepada Allah, saya memohon supaya dilapangkan dada untuk 
(menerima) kebenaran, dicerahkan hati nurani untuk (menerima) 
kasih sayang, diberikan pertunjuk kepada akal fikiran dengan cahaya 
ma'rifat dan keyakinan, sesungguhnya Ia Maha Mendengar lagi 
Menunaikan (permintaan). 
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ORANG-ORANG BUKAN ISLAM DALAM 
MASYARAKAT ISLAM 

PENGENALAN 

Masyarakat Islam Adalah Masyarakat 
Akidah Dan Ideologi 



Masyarakat Islam adalah satu masyarakat yang tegak di atas 
(prinsip) akidah dan ideologi yang khusus. Darinya (akidah dan 
ideologi) terpancarlah undang-undang dan hukum-hukumnya, 
peradaban dan tatasusilanya. Akidah ataupun ideologi ini adalah 
nama 'Masyarakat Islam'' iaitu satu masyarakat yang menjadikan 
Islam sebagai prinsip hidupnya, menerima Islam jadi perlembagaan 
hukum dan punca perundangannya di setiap aspek dan kehidupan 
baik yang berhubung dengan perseorangan dan kumpulan, keben- 
daan atau kerohanian, tempatan mahupun antarabangsa. 

Tetapi ini tidak pula bermakna bahawa masyarakat Islam ini 
sudah memutuskan bahawa seluruh anasir-anasir yang hidup 
bersama-samanya yang tidak menganuti Islam mesti dihapuskan. 
Bukan itu maksudnya. 

Sebenarnya masyarakat Islam sentiasa menjalin hubungan 
sesama mereka (orang-orang Islam) dengan bumiputra yang bukan 
Islam di atas dasar-dasar yang kemas dan padu yang merangkumi 
prinsip-prinsip toleransi, keadilan, amal kebajikan dan belas kasihan, 
hal mana asas-asas itu belum pernah ditemui oleh sejarah 
kemanusiaan sebelum datangnya Islam. Dan selepas kedatangan 
Islam, berkurun-kurun pula ia (masyarakat manusia) mengalami bala 
bencana kerana lenyapnya asas-asas tadi, hinggalah ke hari ini usaha- 
usaha itu masih diteruskan untuk mewujudkan dasar-dasar tersebut 
dalam masyarakat moden, yang kadangkala ianya sudah hampir 
dicapai oleh sesuatu masyarakat di waktu-waktu tertentu, tetapi 
malang (pada akhirnya) telah dikalahkan oleh hawa nafsu, perasaan 
fanatik, sempit fikiran dan pentingkan diri sendiri yang membawanya 
ke arah pertarungan dengan orang-orang yang berlainan agama 
dengannya, atau mazhab atau bangsa atau warna kulit. 




xn 



Undang-undang Perhubungan Dengan 
Orang-orang Bukan Islam 

Asas perhubungan dengan orang-orang yang bukan Islam ialah 
firman Allah, 
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Maksudnya: “Allah tiada melarang kamu untuk berbuat baik dan 

berlaku adil terhadap orang-orang yang tiada memerangimu kerana 
agama dan tidak (pula) mengusir kamu dari negerimu. Sesungguhnya 
Allah menyukai orang-orang yang berlaku adil Sesungguhnya Allah 
hanya melarang kamu menjadikan sebagai kawanmu orang-orang 
yang memerangi kamu kerana agama dan mengusir kamu dari 
negerimu dan membantu (orang lain) untuk mengusirmu. Dan barang 
siapa yang menjadikan mereka sebagai kawan, maka mereka itulah 
orang-orang zalim. " 

Orang Islam adalah dituntut berbuat amal kebajikan dan 
melaksanakan keadilan ke atas manusia seluruhnya, biarpun orang- 
orang itu terdiri dari mereka yang tidak menerima agama Islam, 
selama mana mereka itu menentang dan memerangi para pen- 
dakwahnya dan menindas para pengikutnya. 

"Ahli Kitab" adalah di antara orang-orang bukan Islam yang 
mendapat satu kedudukan khusus dalam bidang pergaulan dan perun- 
dangan. Yang dimaksudkan dengan ahli kitab ialah orang-orang yang 
agama asalnya berdasarkan kepada "Kitab Sanawi" sekalipun kitab 
itu sudah diubahsuaikan isinya selepas itu, seperti orang-orang 
Yahudi dan Masehi yang mana agama mereka itu berdasarkan kepada 
Taurat dan Injil. 
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Al-Quran melarang diadakan perdebatan dengan ahli kitab 
dalam urusan agama mereka kecuali dengan cara yang paling baik 
hingga tidak membangkitkan api kefanatikan dan perasaan marah di 
dalam hati, firman Allah, 
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Maksudnya: " Dan janganlah kamu berdebat dengan Ahli Kitab, 

melainkan dengan cara yang paling baik, kecuali dengan orang zalim 
di antara mereka dan katakanlah, "Kami telah beriman dengan (kitab- 
kitab) yang diturunkan kepada kami dan yang diturunkan kepadamu, 
Tuhan kami dan Tuhanmu adalah satu, dan kami hanya 
kepadaNyalah berserah diri . " 

Islam mengharuskan makanan Ahli Kitab dan memakan 
penyembelihan mereka sepertimana diharuskan berbesan dan 
berkahwin dengan wanita-wanitanya yang bersih dan baik, di samp- 
ing itu kehidupan berumahtangga (pasangan Islam dan ahli kitab) 
hendaklah berdasarkan kepada perasaan kasih sayang dan lemah lem- 
but seperti yang diwajibkan oleh al-Qur'an, ini sebenarnya adalah 
satu sikap toleransi yang besar dari agama Islam, di mana diharuskan 
bagi seorang Muslim mengambil seorang yang bukan Islam sebagai 
suri rumahtangga, kongsi hidup dan ibu kepada anak-anaknya, dan 
menerima orang-orang bukan Islam (dari sebelah isterinya) sebagai 
ayah dan ibu saudara bagi anak-anaknya. Firman Allah, 



^ J* *»■ y; sju, 
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Maksudnya: ", Makanan (sembelihan) orang-orang yang diberikan 

al-Kitab itu halal bagimu dan makanan kamu halal (pula) bagi 
mereka. (Dan dihalalkan mengahwini) wanita-wanita yang menjaga 
kehormatan di antara wanita-wanita yang beriman dan wanita- 
wanita yang menjaga kehormatan di antara orang-orang yang 
diberikan al-Kitab sebelum kamu, bila kamu telah membayar mas 
kahwin mereka dengan maksud menikahinya, tidak dengan maksud 
berzina dan tidak (pula) menjadikannya gundik-gundik . " 

Hukuman ini adalah untuk Ahli Kitab (secara umumnya) biar- 
pun mereka itu tinggal di luar negara Islam, tetapi bagi bumiputera 
(secara khususnya) yang tinggal dalam negara Islam mereka ini mem- 
punyai satu kedudukan dan layanan yang khusus, mereka ini adalah 
'ahl al-dhimmah. Siapakah mereka sebenarnya? 



Ahl al-Dhimmah 

Sudah menjadi tradisi Islam menamakan bumiputra bukan Islam 
yang tinggal di dalam masyarakat Islam dengan nama 'ahl al- 
dhimmah' atau orang-orang 'dhimmi.' 

"Dhimmah" adalah satu perkataan yang membawa erti perjan- 
jian, jaminan dan perlindungan. Sebab dinamakan demikian ialah 
kerana mereka mendapat perjanjian Allah dan rasulNya, juga men- 
dapat perjanjian dari kumpulan orang-orang Islam yang memberikan 
kepada mereka hak untuk hidup dalam kawalan Islam dan di bawah 
naungan masyarakat Islam, mereka hidup dengan penuh keamanan 
dan harmoni. Berdasarkan kepada perjanjian dhimmah mereka boleh 
tinggal dalam perlindungan dan jaminan orang-orang Islam. Dengan 
perjanjian ini bermakna negara telah memberikan kepada ahl al- 
dhimmah sesuatu yang seumpama dengan 'kerakyatan' politik di 
zaman ini yang diberikan oleh sesebuah negara kepada semua rakyat- 
nya, dengan ini mereka mendapat hak-hak asasi sebagai bumiputra 
dan wajib menunaikan tanggungjawab mereka. 

Mengikut pandangan fuqaha', 4 bahawa seorang dhimmi - ber- 
dasarkan alasan ini - adalah menjadi seorang rakyat 'Negara Islam' 
atau mengikut pandangan orang-orang sekarang ini, 5 ianya sebagai 
pemegang 'kerakyatan Islam.' 
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Perjanjian dhimmah adalah perjanjian yang kekal yang 
merangkumi perakuan kebebasan beragama bagi orang-orang bukan 
Islam dan hak mereka menikmati perlindungan dan kawalan yang 
diberikan oleh kumpulan orang-orang Islam dengan syarat mereka 
membayar jizyah" atau patuh kepada tiap-tiap hukuman undang- 
undang Islam dalam hal-hal yang diluar urusan keagamaan mereka, 
dengan ini mereka menjadi warganegara negara Islam. 

Perjanjian ini juga melahirkan beberapa hak yang boleh 
ditukargantikan di kedua-dua belah pihak - orang-orang Islam dan 
ahl al-dhimmah' - di samping terdapat beberapa kewajiban yang 
ditanggung bersama. 

Apakah hak-hak asasi yang dijamin oleh shura' untuk al- 
dhimmah dan apakah tanggungjawab mereka? 
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FASAL PERTAMA 

BEBERAPA HAK ASASI AHL AL-DHIMMAH 

Prinsip utama untuk melayani ahl al-dhimmah dalam sebuah 
negara Islam ialah mereka itu diberi peluang yang sama dengan 
orang-orang Islam untuk menikmati beberapa hak asasi di samping 
itu mereka juga dikenakan beberapa tanggungjawab yang dipikul ber- 
sama oleh orang-orang Islam. Bagaimanapun, dari kedua-dua aspek 
di atas terdapat beberapa kecualian ke atas orang-orang bukan Islam. 

Hak Mendapat Perlindungan 

Hak pertama yang dapat mereka nikmati dari negara Islam dan 
masyarakatnya ialah hak perlindungan. 

Hak ini meliputi perlindungan dari setiap pencerobohan luar dan 
kezaliman dari dalam, sehingga mereka dapat merasai keamanan dan 
kesetabilan hidup. 

Perlindungan Dari Pencerobohan Luar 

Perlindungan ini merupakan hak yang sama, yang dinikmati ber- 
sama oleh orang-orang Islam dan non Muslim. Manakala pihak 
berkuasa pula bertanggungjawab - dengan kekuasaan undang-undang 
dan tentera yang ada padanya - mengadakan perlindungan tersebut 
untuk mereka. Dalam kitab Matalib Uli al-Nahyi salah sebuah kitab 
mazhab-Hanbali - terdapat pernyataan yang menunjukkan bahawa 
"pemerintahan" (Imam) wajib memberi kawalan penuh ke atas ahl al- 
dhimmah dari gangguan or^ng-orang yang ingin menyakiti mereka, 
dan membebaskan tawanan mereka, dan pemerintah juga wajib 
mempertahankan kedudukan mereka dari serangan luar yang datang 
untuk mencerobohi ahl al-dhimmah. Ini sekiranya mereka itu tinggal 
dalam negara Islam. Perlindungan ini perlu diberi sekalipun mereka 
itu hidup secara berasingan, sebab (alasan yang diberi mengikut 
pengarang kitab tersebut) "hukum-hukum Islam juga dijalankan ke 
atas mereka, tambahan pula perjanjian mereka dengan negara Islam 
adalah perjanjian yang kekal, maka dengan itu hak tersebut wajib 
diberikan kepada mereka, sepertimana juga hak yang diberikan 
kepada orang-orang Islam ." 6 
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Imam al-Qarafi dalam kitabnya 'al-Furuq' ada mencatatkan pen- 
dapat yang dibawa oleh Ibn Hamz, (Imam mazhab al-Zahiri) di dalam 
kitabnya "Maratib al-ljma’, "Sesungguhnya apabila terdapat orang- 
orang Negara Harbi datang ke negara Islam dengan tujuan untuk 
mencerobohi mereka yang berada dalam tanggungjawab kita, maka 
wajiblah kita tampil kehadapan untuk memerangi penceroboh itu 
dengan kuda dan senjata, dan hendaklah kita bersedia untuk mati 
kerana menyelamatkan orang yang berada dalam tanggungan Allah 
dan rasulNya, kerana jika menyerahkannya kepada penceroboh itu, 
bererti telah berlaku satu kecuaian kepada perjanjian zimmah." 7 Di 
samping itu Ibn Hazm menceritakan bahawa perkara ini adalah 
merupakan keputusan selurah ummah (ijma' al-ummah). 



Dalam hal ini al-Qarafi ada membuat ulasan terhadap pendapat 
Ibn Hazm, beliau menjelaskan bahawa "Satu perjajian yang 
mengakibatkan pengorbanan jiwa dan harta benda kerana memper- 
tahankan pelaksanaannya dari menjadi sia-sia, sesungguhnya itu 
adalah suatu pengorbanan yang agung." 8 



Di antara beberapa peristiwa yang pernah berlaku terhadap 
pelaksanaan prinsip ini ialah sikap yang ditunjukkan oleh Syaikh al- 
Islam Ibn Taimiyah sewaktu tentera Tartar mengalahkan Syria. 
Diceritakan bahawa Syaikh (Ibn Taimiyah) itu telah pergi mengadap 
Qatlusyah menuntut supaya dibebaskan kesemua tawanan perang, 
tetapi ketua pasukan Tartar ini hanya membenarkan Syaikh 
membebaskan tawanan orang-orang Islam sahaja, sementara 
tawanan ahl al-dhimmah beliau (Qatlusyah) enggan memberi 
kebenaran. Dalam keadaan begini tiada jalan bagi Syaikh melainkan 
ia mengeluarkan kata-katanya bahawa, "Kami tidak rela kecuali 
dibebaskan ke semua orang-orang tawanan yang terdiri daripada 
orang-orang Yahudi dan Nasrani, kerana mereka semua adalah 
orang-orang yang di dalam tanggungan kami. Kami tidak akan ting- 
galkan walau seorang pun dari orang tawanan ini, sama ada mereka 
terdiri dari ahl al-dhimmah atau 'ahl al-millah'." 9 Apabila ketua 
pasukan Tartar ini melihat kesungguhan Syaikh dan kekerasan 
hatinya, lalu mereka pun membebaskan kesemua tawanan tersebut. 
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PERLINDUNGAN DARIPADA KEZALIMAN DALAM 

Perlindungan daripada 'kezaliman dalam adalah satu perkara 
yang diwajibkan oleh Islam dan ianya sangat diwajibkan di mana 
orang-orang Islam diingatkan supaya jangan menyakiti ahl al- 
dhimmah' atau mencerobohi mereka sama ada dengan tangan 
ataupun dengan lidah mereka, kerana Allah tidak sayangkan orang- 
orang yang zalim dan ia tidak akan memberi petunjuk kepada 
mereka, bahkan ia akan melayani mereka dengan azab di dunia atau 
menangguhkan balasanNya yang berganda di hari akhirat nanti. 

Sungguh banyak ayat-ayat al-Qur'an dan Hadith yang 
mengharamkan kezaliman dan memburu kkannya, di hari akhirat 
nanti. Ada beberapa Hadith yang memberi ingatan supaya jangan 
dizalimi orang yang bukan Islam yang terdiri daripada 'ahl al- ahd 1 
dan 'ahl al-dhimmah'. Sabda Rasulullah s.a.w. 



jyu iLi 4l* j\ 4»lU (iji 4 ilS" jl U>- J* 

ii Uli 1 4l» 



Bermaksud: " Sesiapa yang menzalimi seorang kafir yang diberi janji 

perlindungan oleh negara Islam (mu ahad) atau mengurangi haknya 
atau memaksanya melakukan suatu di luar kekuasaannya atau 
mengambil suatu yang menjadi miliknya tanpa kerelaan hatinya, 
maka saya adalah penentangnya di hari Qiamat nanti. 



Sabda baginda, 
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Maksudnya: " Sesiapa yang menyakiti seorang 'dhimmah' maka 

sayalah musuhnya dan siapa yang menjadi musuhnya nescaya saya 
akan musuhinya di hari Qiamat nanti 
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Sabdanya lagi, 

13 4)1 -Ui ijAj t (jlil JUt lio ^y* 



Bermaksud, “Sesiapa yang menyakiti seorang 'dhimmah' maka 
sesungguhnya ia telah menyakiti saya, dan siapa yang menyakiti saya 
sesungguhnya ia telah menyakiti Allah . " 

Di dalam perjanjian Rasulullah s.a.w. dengan penduduk al- 
Najran terdapat sabdanya: 



14 -/*■* ck’j (*t~* V 

Maksudnya: Sesungguhnya tidak akan dikenakan balasan ke atas 

seseorang dari kumpulan mereka dengan sebab kezaliman orang 
lain . " 



Dengan itu satu perhatian yang berat telah diberikan oleh orang- 
orang Islam sejak dari zaman al-Khulafa , al-Rasyidin untuk 
menyelamatkan ahl al-dhimmah dari sebarang kezaliman, menghin- 
darkan mereka dari sebarang perbuatan yang menyakitinya dan 
membuat penelitian terhadap setiap aduan yang mereka buat. 

Umar sering menyoal setiap orang yang datang menemuinya 
yan'g berasal dari wilayah-wilayah negara Islam tentang hal keadaan 
ahl al-dhimmah, kerana beliau bimbang kalau-kalau ada di antara 
orang-orang Islam yang menyakiti mereka, mereka menjawab, "Kami 
tidak mengetahui selain dari kejujuran, iaitu mengikut ketetapan 
perjanjian yang diadakan di antara mereka dan orang-orang Islam. Ini 
mengertikan kedua-dua belah pihak telah menunaikan tanggung- 
jawab masing-masing. 

Ali bin Abi Talib pernah berkata, "Sebab pun mereka membayar 
'jizyah' adalah supaya harta mereka itu seperti harta kita, begitu juga 
darah mereka seperti darah kita ." 16 

Dan lagi seluruh fuqaha' Islam dari semua madhhab terang- 
terang memberi penjelasan dan menekankan bahawa orang-orang 
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Islam berkewajipan menolak sebarang kezaliman yang ditujukan 
kepada ahl al-dhimmah dan memelihara keselamatan mereka, kerana 
orang-orang Islam sewaktu menawarkan kepada mereka jaminan 
tanggung j a wab telah bersetuju mempertahankan mereka dari 
sebarang kezaliman. Dengan (perjanjian) ini mereka menjadi rakyat 
kepada negara Islam, malahan ada setengah fuqaha' menjelaskan 
bahawa menzalimi seorang dhimmi adalah lebih besar dosanya 
daripada menzalimi seorang Islam. 17 

Kawalan Terhadap Darah Dan Jasad 

Hak perlindungan yang tetap untuk ahl al-dhimmah adalah 
meliputi darah, jiwa dan tubuh badan mereka, juga meliputi harta 
benda dan kemuliaan diri mereka. 

Darah dan jiwa mereka adalah terpelihara dengan persetujuan 
seluruh ulamak Islam. Membunuh mereka adalah haram mengikut 
ijma' ulamak. Sabda Rasulullah s. a. w., 

UU o ja jlj <. Aii-I 5^-1 j ^ Ja 



Maksudnya: " Sesiapa yang membunuh seseorang kafir mu ahad ia 

tidak akan menciumi 1? bau syurga kerana bau syurga itu berada di 
tempat yang sejauh perjalanan empat puluh hari. " 

Dengan kerana itu seluruh fuqaha' Islam secara ijma'nya telah 
bersetuju mengatakan bahawa membunuh seorang dhimmi itu adalah 
satu dosa di antara beberapa dosa yang besar berdasarkan kepada 
janji siksa yang terdapat dalam Hadith di atas, tetapi mereka 
berselisih pendapat dalam menentukan bahawa adakah seorang 
Muslim itu akan dibunuh-qisas dengan sebab membunuh seorang 
dhimmi? 

Jumhur fuqaha' - di antara mereka Imam al-Syafie dan Ahmad 
-mengatakan bahawa seorang Islam tidak akan dibunuh-qisaskan 
dengan sebab membunuh seorang 'dhimmi' berdasarkan kepada 
sebuah Hadith yang sahih, 
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Maksudnya: "Seorang Islam tidak akan dibunuh-qisaskan kerana 

membunuh seorang kafir. " 

Dan sebuah Hadith lain juga menjelaskan. 



2° «o** J V jj\gj 'J&y VI 

Maksudnya: "Sesungguhnya seorang Mukmin itu tidak akan 

dibunuh-qisaskan dengan sebab ia membunuh seorang kafir (biasa) 
dan kafir mu ahad yang masih dalam perjanjiannya 

Menurut pendapat Imam Malik dan al-Laith;. Apabila seorang 
Muslim membunuh seorang kafir 'dhimmi' dengan secara tipu, maka 
ia akan dibunuh-qisaskan tetapi sekiranya tidak dengan cara itu, 
maka ia tidak akan dibunuh. 21 Pembunuh Muslim seperti ini (cara 
tipu) yang dibunuh-qisaskan oleh Abanah bin Othman - sewaktu 
beliau menjadi Gabenor Kota Madinah ialah kerana pada masanya 
' telah berlaku satu peristiwa di mana seorang lelaki Muslim mem- 
bunuh seorang lelaki Qibti dengan cara tipu, lalu Abanah men- 
jatuhkan hukuman-qisas ke atas lelaki Muslim itu. Abanah adalah 
salah seorang fuqaha' Kota Madinah ketika itu. 22 



Al-Sya'bi, al-Nakha'i, Ibn Abi Laila, TJthman al-Batti dan Abu 
Hanifah bersama-sama para sahabatnya mengatakan bahawa seorang 
Muslim akan dibunuh-qisaskan dengan sebab pembunuhan yang 
dilakukannya terhadap seorang kafir 'dhimmi', ini kerana mengikut 
umum nas al-Qur'an dan Sunnah yang mewajibkan hukuman qisas 
dan lagi lanya berdasarkan kepada persamaan keduanya di dalam hak 
mendapat perlindungan darah yang kekal, dan lagi diriwayatkan juga 
bahawa Rasulullah telah membunuh-qisas seorang Muslim kerana 
membunuh "mu-ahad", sabda Rasulullah, 



41*Jb (J J Al* 




Maksud Hadith; "Sayalah orang yang paling pemurah dalam 
menunaikan tanggungjawab terhadapnya," Oleh 'Abd al-Razaq dan 
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al-Baih&O}' 23 Q an diriwayatkan juga bahawa seorang lelaki Muslim 
telah dibawa kepada Ali kerana membunuh seorang ahl al-dhimmah, 
pembunuhan itu adalah thabit dengan keterangan, lalu Ali memerin- 
tah supaya dibunuh-qisaskan lelaki Muslim itu, sesudah itu datanglah 
saudara kafir dhimmi yang terbunuh itu sambil berkata, “ Sesung- 
guhnya saya telah mengampuninya. " Jawab Ali, ". Boleh jadi mereka 
(waris si mati) telah mengugut kamu?” Jawab lelaki itu, "Tidak, tetapi 
membunuhnya tidaklah membawa apa-apa keuntungan kepada 
saudara saya, mereka hendaklah membayar gantinya kepada saya 
dan saya akan rela dengan itu. " Kata Ali lagi, "Kamu adalah lebih 
mengetahui, siapa yang dalam tanggungjawab kami darahnya adalah 
seperti darah kami dan diahnya adalah seperti diah kami. 

Riwayat al-Tabarani dan al-Baihaqi. 24 

Dalam satu riwayat yang lain Ali berkata, "Sebab pun mereka itu 
membayar 'jizyah' ialah supaya darah mereka seperti darah kita dan 
harta mereka seperti harta kita." 

Satu riwayat yang sah daripada Umar bin Abdul Aziz 
mengatakan bahawa beliau telah menulis kepada sebahagian gebenor- 
nya berhubung dengan kes seorang Muslim membunuh seorang kafir 
dhimmi. Umar memerintah supaya diserahkan pembunuhnya kepada 
wali dhimmi yang terbunuh, supaya dapat ia laksanakan hukuman 
qisas ke atasnya (kalau ia mahu mengampuninya). Lalu diserahkan 
pembunuh itu kepadanya dan ia pun memancung lehernya. 25 

Dengan sebab itu para fuqaha' mengatakan, 26 bahawa seorang 
Muslim yang mencuri harta seorang dhimmi akan dikenakan 
hukuman potong tangan biar pun harta-harta itu lebih rendah 
kedudukannya dari nyawa. Dan maksud perkataan kafir dalam 
Hadith Rasulullah s.a.w. ^ ialah kafir harbi, dengan ini 

dapatlah diselaraskan maksud semua nas (al-Qur'an dan al-Sunnah), 
dan tidak ada lagi percanggahan di antaranya. 27 

Inilah mazhab* yang menjadi pegangan Khalifah Othmaniah 
yang dijalankan di seluruh wilayahnya sejak beberapa abad, hing- 
galah runtuhnya khilafah itu dalam abad ini dengan usaha dari pihak 
musuh-musuh Islam. 

Islam, sepertimana mengawal jiwa mereka dari pembunuhan, 
juga mengawala jasad mereka dari dipukul dan diseksa. Tidak harus 
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disakiti tubuh badan mereka biar pun mereka lambat atau enggan 
menunaikan tanggungjawab-tanggungjawab harta benda yang telah 
ditetapkan ke atas mereka seperti 'jizyah' dan Tcharaj', sedang Islam 
amat bersikap keras terhadap, orang Islam apabila mereka enggan 
membayar zakat. 

Para fuqaha tidak mengharuskan hukuman selain hukuman pen- 
jara - sebagai pengajaran - ke atas 'ahl al-dhimmah' yang enggan 
menunaikan kewajipan mereka, begitupun, hukuman penjara itu 
tidak boleh disertai dengan siksa atau kerja-kerja berat. Dalam kes ini 
Abu Yusof ada mencatatkan bahawa Hakim bin Hisham - salah 
seorang sahabat r. a. - telah nampak seorang lelaki (sewaktu beliau 
menjadi gabenor di Hums) melakukan kekasaran terhadap seorang 
daripada keturunan al-Nabti' (Ja-Jl) semasa memungut bayaran 
'jizyah', kata Hakim kepada lelaki itu, "Apakah ini (yang engkau 
lakukan)? Saya telah mendengar Rasulullah s.a.w. bersabda, 

<3 ^ « 1)1 

Maksudnya: "Sesungguhnya Allah Azza wa jalla akan 

mengazabkan mereka yang mengazabkan manusia di dunia ini.” 
Hadith riwayat Muslim dalam kitab Sahihnya. 28 

Ali pernah menulis kepada setengah pegawainya dalam urusan 
kharaj, apabila kamu sampai ke tempat mereka, janganlah kamu jual 
kepada mereka pakaian musim panas dan musim sejuk dan makanan 
yang mereka makan dan binatang yang mereka gunakan untuk beker- 
ja dan janganlah juga kamu pukul salah seorang dari mereka 
walaupun hanya satu pukulan saja untuk mendapatkan satu dirham 
dan janganlah kamu siksanya kerana meminta bayaran satu dirham, 
jangan kamu jual harta benda mereka kerana menampung bayaran 
kharaj', tetapi kita diperintahkan supaya mengambil daripada 
mereka dengan kerelaan, kiranya kamu menyalahi apa yang diperin- 
tah kamu lakukan, Allah akan membalas kamu bukannya saya. 
Kiranya sampai kepada saya bahawa kamu telah menyalahi perkara 
di atas, nescaya saya akan pecatkan kamu." Kata pegawainya, "Kalau 
demikian saya akan kembali kepada tuan sepertimana saya keluar 
dari sisi tuan." Jawab Ali, "Biarlah (selamat) kamu kembali seper- 
timana kamu keluar." 29 
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Perlindungan Harta Benda 

Perlindungan terhadap harta benda samalah dengan perlin- 
dungan terhadap nyawa dan tubuh badan. Faktor ini telah mendapat 
persetujuan dari seluruh orang-orang Islam dalam semua mazhab , di 
seluruh pelusuk (dunia Islam) dan dalam setiap zaman. 

Abu Yusof telah meriwayatkan dalam kitab "al-Kharaj" apa yang 
terdapat dalam perjanjian Rasulullah s. a. w. dengan penduduk Na- 
jran; "Untuk Najran dan wilayahnya pemeliharaan Allah dan tang- 
gungjawab rasulNya mengawal harta benda mereka agama mereka, 
tempat ibadat mereka dan setiap apa yang mereka miliki, sedikit atau 
pun banyak ..." 30 

Dalam satu pesanan Umar kepada Abu Ubaidah bin al-Jarrah; 
"Hendaklah kamu menahan orang-orang Islam daripada menzalimi 
mereka (ahl al-dhimmah) dan melakukan apa-apa kemudharatan 
terhadap mereka, dan laranglah orang-orang Islam daripada 
memakan harta benda mereka melainkan dengan adanya keharusan 
sahaja." 

Dan kita telah sama-sama melihat pendapat Ali yang 
mengatakan, "Sebab pun mereka itu (ahl al-dhimmah) membayar 
"jizyah" ialah supaya darah mereka sama seperti darah kita, dan juga 
harta benda mereka sama seperti harta benda kita." Di atas dasar in- 
ilah orang-orang Islam mengamalkannya sepanjang abad-abad yang 
lampau. 

Sesiapa yang mencuri harta benda orang dhimmi ia dipotong 
tangannya, sesiapa yang merampasnya dikenakan denda dan harta 
yang dirampas itu dipulangkan kepada tuannya, sesiapa yang 
berhutang seorang dhimmi hendaklah ia membereskan hutangnya, 
sekiranya ia sengaja menangguhkan penjelasan hutangnya sedangkan 
ia seorang yang berada, maka ia akan dipenjarakan oleh pemerintah 
sehingga ia menjelaskan tanggungjawabnya. 

Begitulah kedudukan Islam dalam penghormatannya terhadap 
harta benda dan hak milik orang-orang bukan Islam iaitu menghor- 
mati apa yang mereka anggap - mengikut kepercayaan agama mereka 
- sebagai harta benda, biar pun ianya pada pandangan orang-orang 
Islam bukanlah merupakan harta benda. 
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Arak dan babi tidaklah sanggup - pada pandangan orang-orang 
Islam - sebagai harta benda yang bernilai, sesiapa yang merosakkan 
arak atau babi kepunyaan orang Islam tidaklah ia dikenakan apa-apa 
denda dan tidak pula diberikan ingatan, malahan ia mendapat pahala 
dengan perbuatannya itu, di samping itu orang-orang Islam tidak 
dibenarkan memiliki kedua-dua benda (arak dan babi) tersebut sama 
ada untuk dirinya atau untuk dijual kepada orang lain. 

Islam memberi perlindungan terhadap mamah dan kemuliaan 
diri seorang dhimmi sama seperti ia melindungi maruah dan 
kemuliaan diri seorang Muslim, tidak diharuskan bagi sesiapa pun 
memaki hamunnya atau menuduhnya dengan tuduhan palsu, atau 
mencacinya dengan apa yang tidak benar atau mengumpatnya atau 
menyentuh dirinya atau keturunannya atau bentuk fizikalnya atau 
budi pekertinya atau apa saja yang ada kaitan dengannya. 

Tetapi kedua-duanya itu kalaulah dimiliki oleh orang yang 
bukan Islam maka ia merupakan harta baginya, bahkan padanya 
adalah harta yang paling bernilai, ini adalah pendapat fuqaha' 
mazhab Hanafi, begitu juga, sesiapa yang merosakkan milikan 
seorang dhimmi maka ia akan dikenakan membayar harganya. 31 

Perlindungan Terhadap Kemuliaan Diri 

Al-Qarafi - seorang faqih dan ahli ilmu usul mazhab Maliki 
-ada menyebut dalam kitabnya al-furuq, "Sesungguhnya perjanjian 
dhimmah 32 itu memberikan kepada mereka beberapa hak yang wajib 
dipertanggungjawabkan, kerana mereka adalah hidup bersama-sama 
kita, dalam kawalan dan jaminan kita dan juga jaminan Allah dan 
rasulNya, dan agama Islam. Sesiapa yang mencerobohi mereka biar 
pun dengan hanya sepatah kata yang buruk atau umpatan, bererti ia 
telah mensia-siakan jaminan Allah dan rasulNya juga jaminan agama 
Islam." 33 

Dalam kitab al-Dur al-Mukhtar, salah sebuah kitab mazhab 
Hanafi ada tercatat, "Wajib dihalang sebarang tujuan untuk meny- 
akiti seorang dhimmi dan diharamkan mengumpatnya sama seperti 
seorang Muslim." Ibn Abidin ada memberi pandangannya mengenai 
pendapat ini, katanya, "Kerana dengan terlaksananya perjanjian 
dhimmah itu 34 wajiblah diberikan kepada mereka hak yang sama 
dengan hak yang kita perolehi, apabila diharamkan mengumpat 
seorang Muslim maka diharamkan juga mengumpatnya, malahan 
kata mereka 35 , menzalimi seorang dhimmi adalah amat besar 
dosanya ." 36 
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JAMINAN KETIKA LEMAH, DEWASA/TUA 
DAN KETIADAAN HARTA 

Lebih jauh dari itu. Islam telah memberi jaminan kepada non 
Muslim (yang tinggal di bawah naungan negara Islam) satu kehidupan 
yang sesuai untuk mereka dan orang-orang lain yang mereka tang- 
gung, ini kerana mereka adalah rakyat negara Islam. Dalam hal ini 
negara Islam adalah bertanggungjawab terhadap setiap rakyatnya. 
Sabda Rasulullah s.a.w., 

37 u* 4 JO 4 

Maksudnya: ", Setiap kamu adalah pengawal dan setiap pengawal 

adalah bertanggungjawab terhadap orang yang dikawalnya . " 

Inilah prinsip yang dijalankan oleh al-Khula-fa' al-Rasyidin dan 
orang yang berkuasa selepas mereka. 

Dalam perjanjian (jaminan) yang dibuat oleh Khalid bin al-Walid 
dengan penduduk al-Hirah di 'Iraq, (mereka adalah terdiri dari orang- 
orang Masehi), terdapat kata-kata berikut "Aku telah berjanji untuk 
mereka bahawa siapa saja orang dewasa yang lemah yang tidak dapat 
bekerja, atau ia ditimpa suatu kemalangan, atau ia seorang yang kaya 
tiba-tiba jatuh papa yang hanya mengharapkan kasihan belas ahli 
agamanya sahaja, maka aku tidak akan mengambil jizyahnya, dan ia 
bersama-sama keluarga rumahnya akan ditanggung oleh Baitul Mal 
orang-orang Islam." 38 Hal ini berlaku di zaman Abu Bakar al-Siddiq 
dengan disaksikan oleh sebilangan besar para sahabat. Khalid telah 
memberitahu al-Siddiq mengenai jaminan tersebut, dan tidak ada 
sesiapa pun (di antara para sahabat) yang menolaknya. Perkara seum- 
pama ini dianggap sebagai ijma'. 

Suatu masa 'Umar bin al-Khattab temampak seorang Yahudi tua 
meminta sesuatu daripada orang ramai, lalu beliau bertanyakan ten- 
tang halnya, lantas beliau mendapat tahu bahawa yang menyebabkan 
ia menjadi begitu adalah kerana ketuaan dan keperluan hidupnya, 
terus 'Umar membawanya kepada pemegang 'Baitul Mal' orang-orang 
Islam, sambil memberi arahan kepadanya supaya mengeluarkan pin- 
jaman kepadanya dan kepada orang yang seumpamanya dari harta 
'Baitul Mal' sekadar yang mencukupi mereka dan boleh membaiki 
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keadaan mereka. Kata 'Umar, 'Tentulah kita tidak adil kiranya di 
waktu mudanya kita memungut jizyahnya, kemudian kita aniayakan- 
nya ketika tuanya." 39 

Di pintu masuk "al-Jabiah" - satu tempat di Damsyik - Umar 
telah lalu berhampiran dengan sekumpulan orang Masehi yang 
diserang penyakit kusta, lalu Umar membuat arahan supaya 
diberikan mereka sedekah dan disediakan makanan harian 40 dengan 
erti hendaklah kerajaan sendiri yang menanggung makanan dan 
pakaian untuk mereka dengan teratur setiap hari. 

Dengan cara begini terlaksana 'Jaminan Sosial' di dalam agama 
Islam yang dianggap sebagai 'prinsip am' yang merangkumi kesemua 
anggota masyarakat. Muslim atau bukan Muslim. Dan tidaklah harus 
ada di dalam masyarakat Islam seorang manusia yang tidak mendapat 
makanan atau pakaian atau tempat tinggal atau tempat rawatan. 
Sebenarnya menentang kemudaratan di dalam masyarakat manusia 
adalah tanggungjawab agama yang wajib dipikul sama ada iaitu 
seorang Muslim atau bukan Muslim. 

Cendikiawan Syamsuddin al-Ramli al-Shafi'i di dalam kitabnya 
“Nihayat al-Muhtaj" menjelaskan "bahawa ahl al-dhimmah dalam 
hal ini samalah seperti orang-orang Islam, menghalang kemudaratan 
supaya tidak menimpa mereka adalah wajib." Kemudian Syeikh al- 
Ramli cuba membataskan pengertian "menghalang kemudharatan," 
kata beliau, "Adakah yang dikehendaki dengan menghalang 
kemudharatan yang menimpa orang-orang yang tersebut hanya 
sekadar memenuhi perut sahaja atau dengan kadar yang sempurna? 
Di sini ada dua pendapat dari Imam Shafi'i, pendapat yang kuat ialah 
dengan kadar yang sempurna. Maka wajiblah dalam hal pakaian 
dengan kadar menutupi seluruh badannya mengikut perubahan 
musim s?juk dan panas, begitulah hukumnya apa yang umpama 
makanan dan pakaian, seperti bayaran doktor, harga ubat dan orang 
yang memberi khidmat kepadanya sepertimana yang biasa." 

Dan katanya lagi; "Di antara apa yang dapat menghalang 
berlakunya kemudharatan terhadap mereka ialah membebaskan 
orang-orang mereka yang ditawan." 41 



\ 
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Kebebasan Beragama 

Di antara beberapa hak asasi ahl al-dhimmah yang diberikan 
perlindungan oleh Islam ialah "Hak kebebasan." 

Yang pertama sekali ialah 'kebebasan menganut sebarang keper- 
cayaan dan beribadat'. Setiap orang adalah bebas dengan agamanya 
dan mazhabnya, ia tidak akan dipaksa supaya menganut keper- 
cayaan lain dan ia tidak akan ditekan dengan apa cara tekanan pun 
supaya ia berubah kepada agama Islam. 



Dasar kepada pemberian hak ini ialah firman Allah, 
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Maksudnya: " Tidak ada paksaan untuk (memasuki) agama (Islam), 

sesungguhnya telah jelas jalan yang benar daripada yang salah. " 

Dan firmanNya lagi. 
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Maksudnya: " Maka apakah kamu (hendak) memaksa manusia 

supaya mereka menjadi orang-orang yang beriman?” 

Kata Ibn Kathir sewaktu mentafsirkan ayat pertama; Maksud- 
nya, " janganlah kamu memaksa seseorang supaya memasuki agama 
Islam, kerana agama itu terang dan jelas, jelas segala bukti kebenaran- 
nya yang tidak mengkehendaki adanya paksaan terhadap seseorang 
supaya menganutinya. " 

Sebab turunnya ayat ini - mengikut sepertimana yang disebut 
oleh ahli tafsir - ialah untuk menjelaskan kepada kita satu sudut (di 
antara beberapa sudut) dari keistimewaan agama ini, diriwayatkan 
daripada Ibn 'Abbas bahawa beliau berkata, "Seorang wanita yang 
sedikit bilangan anaknya, telah berniat sekiranya anaknya hidup 
maka ia akan menjadikannya seorang Yahudi (hal ini adalah dilaku 
oleh wanita-wanita Ansar di zaman Jahiliah). Sewaktu Banu An- 
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nudair diusir dari Madinah anak wanita tadi adalah di antara anak- 
anak Ansar yang bersama-sama mereka. Kata ibu bapa anak tadi, 
“Kami- tidak akan membiarkan anak-anak kami (iaitu membiarkan 
ynereka menganut agama Yahudi), lalu Allah 'azza wajalla 
menurunkan ayat. 
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Biarpun ada paksaan ibu bapa yang bertujuan melindungi anak- 
anak mereka guna mengikuti musuh yang memerangi mereka yang 
tidak se agama dan sebangsa dengan mereka, biarpun adanya kea- 
daan alam keliling yang khusus yang menyebabkan anak-anak itu 
memasuki agama Yahudi sewaktu mereka kecil lagi, biarpun keadaan 
alam pada waktu itu dikuasai oleh beberapa penekanan dan 
kesusahan yang menimpa orang-orang yang menentang fahaman 
(ism-ism) yang ada, lebih-lebih lagi kalau penentangan terhadap 
agama, seperti yang berlaku dalam 'Kerajaan Rome' yang memberi 
pilihan kepada rakyatnya sama ada memeluk agama Nasrani atau 
mati dibunuh. Sewaktu 'Kerajaan Rome' menerima 'Mazhab al- 
Malakani' sebagai mazhab negara, dilakukan pembunuhan beramai- 
ramai terhadap sesiapa yang tidak menganuti mazhab tersebut yang 
terdiri daripada orang-orang Masihi bermazhab Yaqubi dan lain- 
lainnya. 

Biarpun segalanya itu (berlaku), al-Qur'an tetap juga menolak 
konsep paksaan, malah sesiapa yang mendapat pertunjuk Allah dan 
diterangkan hati nuraninya (pasti) ia akan memeluk agamanya 
dengan segala senang hati, sebaliknya kepada sesiapa yang Allah 
membutakan hatinya, ditutup pandangan dan penglihatannya, maka 
ia tidaklah ada faedahnya dipaksa memeluk agama itu (sepertimana 
kata Ibn Kathir). Iman pada pandangan orang-orang Islam bukan 
hanya sekadar perkataan yang disebut dengan lidah sahaja atau 
upacara agama yang dilakukan oleh tubuh badan sahaja, malahan 
asasnya adalah pengakuan hati berserta, dengan ketaatan dan 
penyerahan. 

Oleh kerana itu, dari segi sejarah Islam, belum menemui satu 
bangsa Muslim - sepertimana yang telah diakui oleh ahli-ahli sejarah 
barat sendiri - yang cuba memaksa ahl al-dhimmah agar menganuti 
agama Islam. 
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Demikian juga Islam mengawal - bagi orang-orang bukan Islam 
-tempat-tempat ibadat mereka dan kesucian upacara keagamaan 
mereka, malahan al-Qur'an sendiri menegaskan bahawa di antara 
sebab yang boleh dilakukan peperangan ialah bertujuan untuk 
mengawal kebebasan beribadat, hal ini terdapat di dalam firmanNya, 
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Maksudnya: " Telah diizinkan (berperang) bagi orang-orang yang 

diperangi , kerana sesungguhnya mereka telah dianiaya. Dan sesung- 
guhnya Allah, benar-benar Maha Kuasa menolong mereka itu. 
Orang-orang yang telah diusir dari kampong halaman mereka 
berkata; " Tuhan kami hanya Allah." Dan sekiranya Allah tiada 
menolak (keganasan) sebahagian manusia dengan sebahagian yang 
lain, tentulah telah dirobohkan biara-biara Nasrani, geraja-gereja, 
rumah ibadat orang Yahudi dan masjid yang di dalamnya banyak 
disebut Allah . " 

Dan kita telah melihat bagaimana perjanjian Rasulullah s.a.w. 
dengan penduduk Najran yang mengandungi jaminan tanggungjawab 
Allah dan rasul-Nya terhadap harta benda, agama dan tempat-tempat 
ibadat mereka. 

Dalam perjanjian Umar bin al-Khattab kepada penduduk Llia 
-al-Quds - ada ditegaskan tentang^ jaminan terhadap kebebasan 
berugama, kesucian tempat-tempat ibadat dan upacara keagamaan 
mereka. Inilah jaminan keamanan yang diberikan oleh Amir 
al-mu'minin 'Umar kepada penduduk llia'. Keselamatan jiwaraga 
mereka dijamin, begitu juga harta benda, gereja-gereja dan seluruh 
tempat-tempat ibadat mereka. Gereja-gereja mereka tidak akan 
diduduki, tidak akan diruntuh atau dikurangkannya. Begitu juga har- 
ta benda gereja tidak akan dikurangkan, tanda-tanda salibnya tidak 
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dipengapakan. Dan mereka tidak akan ditindas kerana keagamaan 
mereka dan tidak ada siapa pun dari mereka yang akan disakiti 
(siksa). Dan lagi tidak dibenarkan seorang Yahudi pun mendiami Ilia' 
bersama-sama mereka...." Isi perjanjian ini mengikut riwayat al- 
Tabari. 46 

Dalam perjanjian Khalid bin al-Walid dengan penduduk '"Anat" 

terdapat kata-kata berikut. " mereka berhak membunyikan 

loceng-loceng gereja pada mana-mana waktu yang mereka suka, siang 
atau malam kecuali pada waktu sembahyang sahaja, dan juga mereka 
berhak membawa keluar tanda-tanda salib mereka di hari-hari 
perayaan mereka." 47 

Apa yang dikehendaki oleh Islam dari orang-orang yang bukan 
Islam ialah menjaga perasaan orang-orang Islam, kesucian agama 
mereka, mereka janganlah menimbulkan upacara keagamaan mereka 
dan tanda-tanda salib mereka dalam perkampongan orang Islam dan 
jangan membina gereja baru di kota orang-orang Islam kalau mereka 
sebelum ini tidak mempunyai gereja, kerana sikap penunjulan ini . 
dipandang sebagai mencabar perasaan orang Islam yang 
kemungkinan menimbulkan fitnah dan ketidaktenteraman dalam 
masyarakat. 

Dan sememangnya inilah apa yang telah berlaku dalam sejarah 
orang-orang Islam, iaitu semenjak di zaman permulaan lagi.... Di 
negeri Mesir sendiri terdapat beberapa gereja yang dibina di dalam 
abad pertama Hijrah lagi, seperti gereja "Marmuraqqas" di Iskan- 
dariah yang dibina di antara tahun 39H dan 56H, dan juga gereja per- 
tama yang dibina diperkampungan Rome di daerah "Fustat" di antara 
tahun 47H dan 68H dalam masa pemerintahan gabenor Maslamah bin 
Makhlad di Mesir. Begitu juga sebuah gereja lagi di kota "Hilwan" 
yang diizinkan oleh gabenor 'Abd al-Aziz bin Marwan membinanya 
sewaktu kota itu mula dibina dan di samping gereja tersebut beliau 
telah memberi kebenaran kepada setengah ahli agama Masihi mem- 
bina dua buah lagi tempat ibadat mereka. 

Banyak lagi contoh-contoh yang lain. Al-Maq rizi dalam 
bukunya "al-Khutat" telah menyebut contoh-contoh yang begitu 
banyak hingga beliau mengakhiri kata-katanya, "Dan kebanyakan 
gereja-gereja di Mesir adalah baru dibina sewaktu pemerintahan Islam 
tanpa ada khilaf." 48 
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Manakala di kampung-kampung dan tempat-tempat yang bukan 
perkampungan orang-orang Islam, ahl al-dhimmah tidaklah dilarang 
menampakkan upacara keagamaan mereka, membaharui gereja- 
gereja yang sudah lama dan membina apa saja yang sesuai mengikut 
keperluan mereka kerana memandang banyaknya bilangan mereka. 

Sikap toleransi terhadap orang-orang yang berlainan agama yang 
datangnya daripada satu kaum yang seluruh hidupnya berdasarkan 
kepada konsep keagamaan di samping kemenangan dan kekuatan 
yang mereka nikmati adalah satu perkara yang tak pernah berlaku 
dalam sejarah agama-agama. Inilah apa yang telah diakui oleh orang- 
orang barat sendiri. 

Gustav Lobon - seorang ahli bijak pandai bangsa Perancis - ada 
menyebutkan "Kami telah melihat melalui ayat-ayat al-Qur'an yang 
telah kami sebutkan itu bahawa sikap toleransi Muhammad terhadap 
orang-orang Yahudi dan Masehi adalah amat besar. Satu hal yang 
belum pernah disentuh oleh pengasas-pengasas agama yang lahir 
sebelumnya seperti agama Yahudi dan agama Masehi secara 
khususnya dan kita akan melihat bagaimana pula jejak langkah para 
khulafa' yang mengikuti Sunnahnya. Sikap toleransi demikian telah 
diakui oleh setengah-tengah ahli bijak pandai Eropah yang masih ber- 
sikap ragu-ragu atau dari segolongan kecil yang sudah percaya yang 
memberi perhatian wajar terhadap sejarah bangsa Arab. Rangkapan 
ayat yang berikut yang dipetik daripada beberapa buah buku 
karangan mereka adalah menunjukkan bahawa pendapat kita dalam 
masalah ini bukanlah khusus untuk kita. Robertson, dalam bukunya, 
"Sejarah Syarlkan" ada berkata, "Sesungguhnya orang-orang Islam 
sahaja yang dapat menghimpunkan di antara sikap cemburu mereka 
terhadap agama mereka dengan sikap toleransi terhadap pengikut- 
pengikut agama lainnya, dan mereka, di samping kekasaran hidup, 
mereka membiarkan sesiapa yang tidak ingin memeluk agama Islam 
bebas untuk berpegang teguh dengan pengajaran keagamaan 
mereka." 49 



Kebebasan Bekerja Dan Mencari Untung 

Orang-orang yang bukan Muslim mempunyai hak kebebasan 
bekerja dan mendapat untung dengan cara berkongsi bersama-sama 
orang lain atau bekerja sendiri dan menjalankan apa-apa pekerjaan 
bebas yang mereka pilih dan melaksanakan sendiri apa-apa projek 
dan kecergasan ekonomi, keadaan mereka dalam hubungan ini 
samalah dengan keadaan orang Islam. 
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Para fuqaha' telah menegaskan bahawa ahl al-dhimmah dalam 
bidang jual beli dan perniagaan dan segala macam kontrek kewangan 
adalah sama seperti orang Islam, yang tidak dikecualikan melainkan 
dalam kontrek riba, kerana dalam kontrek ini adalah haram ke atas 
orang Islam. Diriwayatkan bahawa Rasulullah s.a.w., telah menulis 
kepada orang Majusi Hajr, antara sabda baginda, "Sama ada 
kamu meninggalkan riba atau kamu yang memulakan peperangan 
dengan Allah dan rasul-Nya." 



Ahl al-dhimmah ditegah juga menjual arak dan babi di perkam- 
pongan Islam, begitulah juga mereka dilarang membuka kedai-kedai 
bar dalam perkampungan Islam untuk menjadi tempat minuman arak 
dan mudah mendapatkannya atau mudah memasukkannya ke dalam 
perkampungan Islam dengan secara terang-terang dan berani, biarpun 
tujuan memasukkannya itu adalah untuk keperluan mereka yang 
khusus, perbuatan ini tetap juga dilarang kerana tujuan untuk 
menghalang keburukan dan menutup punca fitnah. 

Selain daripada perkara tersebut yang kecil bilangannya, ahl al- 
dhimmah juga dapat menikmati sepenuh kebebasan mereka untuk 
menjalankan perniagaan, pertukangan dan segala macam pekerjaan. 
Inilah apa yang telah berjalan dan yang telah diperkatakan oleh se- 
jarah dalam setiap zaman dan kadang-kadang setengah pekerjaan 
hanya mereka saja yang menopolinya seperti pertukaran wang, far- 
masi dan lain-lainnya. Keadaan demikian berlaku hingga ke waktu 
yang akhir ini dikebanyakan negara Islam. Hinggakan mereka ber- 
jaya di sebalik pengkhususan pekerjaan ini mengumpul jumlah 
kekayaan yang banyak, yang kesemuanya dilepaskan daripada tang- 
gungan membayar zakat dan cukai-cukai lain kecuali jizyah, iaitu 
satu jenis cukai yang dikenakan ke atas tiap-tiap orang yang terdapat 
dan mampu menggunakan senjata. 

Kata Adam Metz, 'Tidak ada sesuatu di dalam Syariat Islam 
yang menutup mana-mana pintu pekerjaan di hadapan ahl al- 
dhimmah, malahan kedudukan mereka cukup kemas di dalam 
beberapa jenis pertukangan yang memberi untung yang lumayan, 
merekalah "cashier" kewangan, peniaga, tukang emas dan tabib 
(doktor), bahkan mereka menyusun pengkhususan mereka, 
kebanyakan cashier kewangan yang besar di Syaria terdiri daripada 
orang Yahudi, sedangkan kebanyakan tabib dan penjual-penjual buku 
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adalah terdiri daripada orang-orang Masehi. Ketua orang Masehi di 
Kota Baghdad adalah seorang tabib khalifah, sementara ketua-ketua 
dan pembesar-pembesar Yahudi berada di sampingnya...." 50 

Menjawat Perjawatan Kerajaan 

Ahl al-dhimmah mempunyai hak untuk menjawat beberapa 
jawatan kerajaan seperti orang-orang Islam juga, kecuali di dalam 
jawatan yang banyak bersifat keagamaan, seperti Ketua Negara, 
Ketua Kerajaan, Ketua Tentera, Kehakiman di antara orang-orang 
Islam dan Pengendalian dalam urusan sedekah dan seumpamanya. 

Adapun 'Ketua Negara' atau 'khalifah' itu adalah pucuk pim- 
pinan umum di dalam urusan agama dan dunia yang menjadi ganti 
kepada Nabi s.a.w., maka tidaklah harus yang menggantikan Nabi 
itu seorang yang bukan Islam, lagi pun tidak menasabah pada akal 
untuk menjalankan hukum-hukum Islam selain daripada seorang 
Muslim sendiri. 

'Pucuk Pimpinan Tentera' bukanlah satu jenis pekerjaan sivilian 
sahaja, malahan ia adalah satu amal ibadat di dalam agama Islam, 
kerana berjihad itu berada di kemuncak seluruh ibadat Islam. 

Sementara 'Kehakiman' pula adalah menjatuhkan hukuman ber- 
dasarkan Syariat Islam, orang yang bukan Muslim tidaklah diminta 
untuk menjatuhkan hukuman yang mereka sendiri tidak beriman 
dengannya. 

Begitu juga dengan 'Pengendalian' dalam urusan sedekah dan 
sebagainya adalah di antara beberapa jawatan keagamaan. 

Selain dari itu, semua jawatan-jawatan kerajaan bolehlah 
diserahkan kepada ahl al-dhimmah apabila cukup syarat-syarat 
kelayakan, amanah dan keikhlasan kepada negara yang mesti ada 
pada diri mereka. Cuma dikecualikan golongan yang menyimpan 
hasad dengki terhadap orang Islam sepertimana yang dijelaskan oleh 
firman Allah, 
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MaksudNya: "Hai orang-orang yang beriman, janganlah kamu 

ambil jadi teman kepercayaan orang-orang yang di luar kalanganmu 
(kerana) mereka tidak berhentinya (menimbulkan) kemudharatan 
bagimu. Mereka menyukai apa yang menyusahkan kamu. Telah 
nyata kebencian dari mulut mereka dan apa yang disembunyikan oleh 
hati mereka adalah lebih besar lagi. Sesungguhnya telah kami 
terangkan kepadamu ayat-ayat (Kami), jika kamu memahaminya. " 

Begitu banyak toleransi Islam hinggakan para fuqaha' yang 
besar, seperti al-Mawardi telah menegaskan dalam kitabnya, "al- 
Alkam al-Sultaniah, " harus dilantik orang dhimmi untuk 
melaksanakan "Kementerian Perlaksanaan." Seorang Menteri 
Perlaksanaan adalah bertugas menyampaikan perintah Ketua Negara 
di samping menjalankan apa-apa hukuman yang telah diputuskan. 

Hal ini berlainan sekali dengan 'Kementerian Perwakilan ' yang 
'Ketua Negara' memberi kuasa penuh (mewakilkannya) untuk men- 
jadikan apa yang dipandangkan sesuai. 



Di zaman pemerintahan 'Abbasiah terdapat beberapa orang yang 
bekerja dalam kementerian kerajaan itu, antara mereka ialah Nasr bin 
Harun dalam tahun 369H dan Isa bin Nasturas dalam tahun 380H. 
Dan sebelum ini Mu'awiyah bin Abi Sufyan mempunyai seorang 
penulis Masehi bernama "Sarjon." 

Kadang-kadang pula dengan sebab terlalu banyak toleransi 
orang-orang Islam hinggakan sampai ke peringkat yang menjejaskan 
hak asasi orang Islam itu sendiri, yang menyebabkan mereka dalam 
setengah-setengah abad ada membuat pengaduan terhadap 
cengkaman orang-orang Yahudi dan Masehi ke atas diri mereka tanpa 
mempunyai hak untuk melakukannya. 
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Kata seorang ahli sejarah barat, Adam Metz, dalam bukunya al- 
Hadarah al-lslamiah fi al-qam al-Rabi' al-Hajri, 52 "Di antara perkara 
yang menghairankan ialah banyaknya bilangan pekerja (gabenor dan 
pekerja yang berpangkat besar) dan pengurus yang bukan Islam di 
dalam 'Kerajaan Islam' hinggakan orang Masehi memerintah orang- 
orang Islam di dalam 'Negara Islam' dan sebenarnya pengaduan 
terhadap kekuasaan ahl al-dhimmah terhadap diri orang-orang Islam 
adalah aduan lama. . . . 

Kata seorang penyair Mesir 53 di dalam gambarannya tentang 
kedudukan bangsa Yahudi dan sejauh mana pengaruh dan kekuasaan 
mereka ke atas para pemerintah di zamannya. * 

Yahudi zaman ini telah sampai mereka 
Ke akhir cita-cita kerana sudah berkuasa, 

Keagungan dan harta ada pada mereka 
Di antara mereka menjadi penasihat dan raja. 

Wahai penduduk Mesir aku nasihatkan semua 
Jadikanlah Yahudi kerana ia sudah menyahudikan dunia. 

Seorang penyair lain telah menggubah dua rangkap syair yang 
dijadikan contoh oleh seorang Faqih Mazhab « Hanafi (Ibn 'Abidin) 
sewaktu ia melihat kelebihan orang-orang Yahudi yang mengatasi 
orang-orang Islam di zamannya hinggakan mereka dapat menguasai 
para fuqaha', ulamak dan lain-lain golongan, katanya, 54 

Kasihku, pusingan masa itu banyak . 

Satu antaranya ketinggian para sufaha' ss 
Bilakah sedamya zaman ini dari mabuknya 
Aku melihat ketinggian Yahudi kerana kehinaan fuqaha'. 

Segalanya ini adalah berpunca daripada kejahilan, 
penyelewengan dan juga ketidaktenteraman yang menimpa 
masyarakat Islam di zaman-zaman keruntuhannya hingga pada akhir- 
nya menyebabkan kemuliaan itu berada di tangan orang Yahudi di 
samping kehinaan pada fuqaha' Islam. 

Ciri akhir yang dicatatkan oleh sejarah ialah apa yang telah 
berlaku dalam 'Kerajaan Othmaniah', di akhir zamannya di mana 
banyak jawatan-jawatan penting dan sensitif diserahkan kepada 
rakyatnya yang bukan Islam, dan kebanyakan para diplomatnya dan 
kuasausaha-kuasausahanya di negara asing di ambil daripada orang 
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Beberapa Jaminan Ke Arah Pelaksanaan 
Hak-hak Asasi Ini 

Syariat Islam telah memperuntukkan hak-hak tersebut bagi 
orang-orang bukan Muslim dan diberikan lagi kebebasan yang 
sebegitu rupa kepada mereka di samping diarahkan orang Islam pula 
supaya bergaul dan memberi layanan yang baik kepada mereka. Tapi 
apakah jaminan terhadap pelaksanaan hak-hak tersebut dan pesanan- 
pesanan itu? Khususnya penentangan terhadap agama begitu banyak 
yang menjadi penghalang kepada pencapaian tujuan tersebut. 

Apa yang diperkatakan itu memang benar memandangkan 
perlembagaan-perlembagaan dunia dan undang-undang moden yang 
masing-masing menekankan persamaan warganegara dalam 
menikmati hak-hak asasi dan memikul tanggungjawab, kemudian 
segalanya hanya tinggal tinta di atas kertas sahaja, dengan kerana 
kuat tentangan dari hawa nafsu dan perasaan fanatik yang tidak 
mudah undang-undang moden mengalahkannya. Hal ini disebabkan 
warganegara itu sendiri tidak merasa kekudusannya (kesuciannya) 
dan tidak juga beriman di dalam lubuk hatinya untuk patuh dan men- 
jalani hukumannya. 



Jaminan Kepercayaan 

Syariat Islam adalah syariat Allah dan undang-undang yang 
tidak ada tukar gantinya, tidak ada kezaliman di dalam hukumannya 
dan iman tidak akan sempurna melainkan dengan mentaati dan 
menerimanya dengan penuh rela. Firman Allah, 




Maksudnya: " Dan tidaklah patut bagi lelaki yang Mukmin dan 

(tidak pula) bagi perempuan yang Mukminah, apabila Allah dan 
rasulNya telah menetapkan suatu ketetapan, akan ada bagi mereka 
pilihan yang lain tentang urusan mereka. " 
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Dengan kerana itu setiap Muslim yang berpegang teguh dengan 
agamanya sering menampakkan kesungguhan untuk melaksanakan 
hukum Syariat ini dan juga menunaikan dengan segera suruhannya 
supaya dengan demikian ia mendapat kerelaan Tuhannya dan 
menerima ganjaranNya. Dalam melaksanakan tuntutan-tuntutan tadi 
ia tidaklah dihalangi oleh perasaan kekeluargaan dan kasih sayang, 
begitu juga perasaan permusuhan dan keretakan hubungan. Firman 
Allah, 
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Maksudnya: " Wahai orang yang beriman, jadilah kamu orang yang 

benar-benar penegak keadilan, menjadi saksi kerana Allah biarpun 
terhadap dirimu sendiri atau ibubapa dan kerabatmu. " 



Dan firmanNya lagi. 
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Maksudnya: “Hai orang-orang yang beriman, hendaklah kamu 

menjadi orang yang selalu menegakkan (kebenaran) kerana Allah 
menjadi saksi yang adil. Dan janganlah sekali-kali kebencianmu 
terhadap satu kaum mendorong kamu untuk berlaku tidak adil. 
Berlaku adillah, kerana adil itu lebih dekat kepada taqwa. Dan berta- 
qioalah kepada Allah sesungguhnya Allah Maha Mengetahui apa 
yang kamu kerjakan. " 

Jaminan Daripada Masyarakat Islam 

Masyarakat Islam adalah bertanggungjawab secara kolektif men- 
jalankan (menghayati) Syariat (Islam) dan melaksanakan hukum- 
hukumnya di dalam semua perkara, di antaranya apa yang 
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berhubung dengan orang-orang bukan Muslim. Apabila ada kecuaian 
daripada setengah orang, penyelewengan atau kezaliman dan 
melebihi batas akan ada dalam masyarakat itu orang yang akan 
mengembalikannya ke jalan yang benar dan menyuruhnya 
melakukan kebaikan di samping melarangnya daripada 
kemungkaran, dan memihak kepada orang yang dizalimi dan 
dicerobohi biarpun ia berlainan agama dengan orang yang diberi 
pembelaan. 

Kadangkala seorang dhimmi dapat menikmati semuanya ini tan- 
pa membuat pengaduan kepada siapa pun, .dan kadangkala ada 
pengaduannya tentang kezaliman yang menimpanya, akan ada orang 
yang mendengar aduannya dan membelanya dari orang yang men- 
zaliminya biarpun bagaimana status dan kedudukannya di kalangan 
masyarakat manusia. 

Seorang dhimmi berhak membuat pengaduan kepada gabenor 
atau pemerintah tempatan, darinya ia akan mendapat pembelaan dan 
perlindungan. Sekiranya pihak berkuasa tidak memberikannya 
pembelaan, maka ia berhak membuat aduan kepada orang yang lebih 
tinggi, iaitu 'Pemerintah Tertinggi' orang-orang Islam (Khalifah al- 
Muslimin atau Amir al-Mu'minin) di mana ia akan mendapat jaminan 
dan perlindungan. Sehingga biarpun Jkes yang berlaku itu adalah di 
antaranya dengan 'Pemerintah Tertinggi' itu sendiri, maka ia tetap 
juga akan mendapat perlindungan daripada kehakiman Islam yang 
adil yang mempunyai hak untuk mengadili siapa saja orang yang 
didakwa sekalipun orang itu orang yang paling besar dalam negara, 
iaitu "Pemerintah Tertinggi." Suatu jaminan lain lagi boleh didapati di 
kalangan fuqaha' yang merupakan pengawal kepada Syariat Islam 
dan orang yang dapat mempengaruhi pandangan umum orang-orang 
Islam. 

Dan ada lagi jaminan lebih luas dan menyeluruh iaitu jaminan 
yang didokong oleh "tanggungjawab keislaman" yang umum yang 
telah dilahirkan oleh aqidah, pendidikan dan tradisi Islam. 

Sejarah Islam adalah dipenuhi dengan beberapa peristiwa yang 
membuktikan sejauhmana masyarakat Islam itu memikul tanggung- 
jawab dalam memberi perlindungan kepada ahl al-dhimmah daripada 
setiap kezaliman yang menyentuh hak-hak asasi yang telah 
ditetapkan untuk mereka, atau kehormatan dan kebebasan mereka. 
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Apabila kezaliman itu dilakukan oleh salah seorang orang Islam 
terhadap seorang dhimmi, maka gabenor jajahan (jajahan negara 
Islam j dengan segera akan bertindak untuk membelanya dari 
kezaliman itu berdasarkan kepada pengaduan atau maklumannya 
sendiri tentang kes yang telah berlaku. 

Seorang ahli agama Masehi di Mesir telah mengadu kepada 
gabenor Ahmad bin Toulon, kerana salah seorang ketua pasukan 
tenteranya telah menzaliminya dan merampas sejumlah harta 
kepunyaannya tanpa hak kebenaran, maka tidak ada jalan lain lagi 
bagi Ibn Toulon lalu beliau memanggil ketua pasukan itu, diberinya 
amaran dan didenda kemudian diambil harta yang dirampas itu dan 
dipulangkan kepada orang Masehi itu, "Kalaulah kamu mendakwa 
lebih banyak dari jumlah yang tersebut, akan saya wajibkan 
keatasnya juga." Selain dari itu Ibn Toulon sentiasa membuka pintu 
kediamannya untuk setiap pengaduan daripada ahl al-dhimmah, biar- 
pun orang yang diadukannya terdiri daripada ketua-ketua tentera 
yang besar dan pegawai kerajaan. 

Sekiranya kezaliman itu dilakukan oleh gabenor itu sendiri atau 
oleh anak-anak buahnya atau orang yang di bawah tangannya, maka 
"Pemerintah Tertinggi Islam" yang bertindak untuk menyekat 
kezaliman itu dan memulangkan hak kepada tuannya. 

Contoh yang paling masyhur dalam kes ini ialah peristiwa yang 
berlaku di antara seorang 'Qibti' (Mesir) dengan 'Amru bin al-'As, 
gabenor Mesir, di mana - diceritakan anak 'Amru memukul anak 
seorang 'Qibti' dengan camti sambil menghinanya dengan kata, "Aku 
anak orang-orang mulia." Lalu Qibti (ayah kepada anak yang 
dipukul) itu dengan tidak ada jalan lain terus berangkat ke Madinah 
membuat pengaduan kepada 'Umar bin al-Khattab, lantas 'Umar pun 
memanggil 'Amru bersama-sama anaknya, lalu beliau memberikan 
camti kepada anak 'Qibti' itu sambil menyuruhnya, "Pukullah anak 
orang-orang mulia." Apabila ia selesai memukulnya 'Umar pun 
memandang kepadanya dan berkata, "Aku putarkannya di atas 
kepala 'Amru, sesungguhnya ia memukul kamu dengan kekuasaan- 
nya." Jawab 'Qibti' itu, "Sebenarnya saya memukul orang yang telah 
memukul saya." Kemudian 'Umar memandang ke arah 'Amru dan 
mengucapkan katanya yang masyhur, "Wahai 'Amru bilakah kamu 
memperhambakan manusia sedangkan ibu-ibu mereka melahirkan 
mereka penuh kebebasan." 
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Apa yang sesuai ditekankan dalam kesah di atas ialah manusia 
merasai adanya kehormatan diri mereka dan juga adanya 
kemanusiaan mereka di bawah naugan Islam, hinggakan satu tam- 
paran yang dilakukan oleh seorang tanpa adanya kebenaran akan 
ditentang dan diburuk-burukkan. Peristiwa di atas telah beribu-ribu 
kali berlaku dan sebahagian besarnya telah berlaku di dalam zaman 
pemerintahan Rome dan pemerintahan lainnya tanpa ada siapa sang- 
gup mengangkat kepalanya, tapi ditolak oleh perasaan individu 
dengan haknya dan kemuliaan dirinya sewaktu, di dalam naugan 
Kerajaan Islam menyebabkan orang yang dizalimi sanggup 
mengharung kesusahan dan kepayahan perjalanan yang jauh dari 
bumi Mesir ke Madinah, hanya berdasarkan keyakinannya bahawa 
haknya tidak akan hilang dan pengaduannya akan telinga yang mahu 
mendengarnya. 

Di waktu tidak sampainya kes orang dhimmi kepada "Pemerin- 
tah Tertinggi" atau kerana ia sendiri sudah sejalan dengan gabenornya 
maka di sini seluruh pandangan umum Islam yang diwakili oleh para 
fuqaha' Islam dan kesemua golongan ahli agama adalah berada di 
pihak dhimmi yang dizalimi dan membantunya. 

Satu contoh yang jelas di antara beberapa contoh yang banyak 
ialah sikap yang ditunjukkan oleh Ijnam al-Auza'i terhadap gabenor 
"Kerajaan Abbasiah" di zamannya. Sewaktu gabenor itu mengusir 
keluar sekumpulan ahl al-dhimmah daripada daerah pergunungan 
Lubnan kerana ada di antara mereka yang menentang pemungut 
cukai (kharaj). Dan gabenor itu' pula adalah terdiri daripada kaum 
kerabat "Khalifah Abbasi. iaitu Saleh bin Ali bin Abdullah bin 'Ab- 
bas. Imam al-Auza'i telah menghantar kepadanya sepucuk surat yang 
panjang lebar, antara katanya dalam surat itu ialah, "Bagaimana 
dikenakan balasan terhadap orang ramai hanya dengan sebab dosa 
orang-orang yang khusus, hingga diusir mereka daripada perkam- 
pungan dan harta benda mereka sedangkan hukuman Allah, 
"Bahawasanya seorang yang berdosa tidak akan memikul dosa orang 
lain," 70 ialah yang sepatutnya diperhati dan dicontoh tauladani. 
Pesanan yang paling layak kamu perhatikan ialah pesanan Rasulullah 
s. a. w. kerana baginda telah bersabda, "Sesiapa yang menzalimi 
seorang 'dhimmi' atau membebaskannya di luar keupayaannya maka 
sayalah penyokongnya, "(hinggalah beliau berkata dalam surat itu) 
sebenarnya mereka itu bukanlah hamba abdi hingga boleh dipindah- 
pindahkan dari satu negeri ke satu negeri yang bebas merdeka." 60 
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Tidak pernah di ketahui - dalam sejarah Islam - satu kezaliman 
yang berpanjangan menimpa ahl al-dhimmah, kerana "pandangan 
umum Islam" yang bersama-samanya para fuqaha' menentang 
kezaliman dan penyelewengan. Dengan itu maka kebenaran akan 
segera kembali ke tempat asalnya. 

Khalifah al-Walid bin 'Abd al-Malik telah merampas gereja 
"Yuhanna" dan menjadikannya sebahagian daripada masjid. Apabila 
TJmar bin Abdul Aziz dilantik menjadi khalifah, orang Masehi datang 
membuat pengaduan kepadanya tentang apa yang telah dilakukan 
oleh Khalifah al-Walid terhadap gereja merpka, lantas 'Umar pun 
menulis kepada pegawainya supaya memulangkan kepada mereka 
bahagian yang menjadi tambahan kepada binaan masjid kalau tidak 
ada penyelesaian di antara mereka dan gabenor itu berdasarkan yang 
mereka akan diberi ganti dengan apa-apa gantian yang mereka setu- 
jui. 



Khalifah al-Walid bin Yazid telah memindahkan orang-orang 
dhimmi dari pulau Cyprus ke tanah besar Syria kerana takutkan 
serangan orang-orang Rome, biarpun perbuatannya tidak ada tujuan 
lain selain daripada mengawal negara dan mengambil sikap berjaga- 
jaga menurut pandangannya, namun begitu beliau dimarahi oleh para 
fuqaha' dan seluruh orang-orang Islam dan mereka membesar- 
besarkannya. Apabila Yazid bin al-Walid menjadi pemerintah Islam 
beliau memulangkan mereka ke pulau Cyprus. Tindakan baginda 
amat disukai oleh orang-orang Islam yang menggangap itu adalah 
satu keadilan dari beliau dan mereka menyebut-nyebutkannya 
sebagai salah satu jasa yang ditinggalkan oleh beliau. Cerita ini adalah 
mengikut apa yang dicatatkan oleh al-Balazri. 61 

Di antara apa yang dapat dibanggakan oleh Undang-undang 
Islam ialah kekuasaan dan kebebasan yang diberikan kepada 
kehakimannya. Di dalam bidang "Kehakiman Islam" yang sebenar, 
orang yang dizalimi dan ditipu - tidak kira apa agama dan bangsanya 
- mendapat jaminan dan perlindungan untuk membelanya daripada 
orang yang menzaliminya dan mengambil kembali harta bendanya 
daripada orang yang merampasnya biarpun perampas itu adalah 
Amir al-Mu'minin sendiri yang dengan kebesaran dan kekuasaannya. 
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Dalam sejarah 'Kehakiman Islam' banyak contoh dan. peristiwa- 
peristiwa di mana seorang pemerintah (sultan atau khalifah) berdiri di 
hadapan hakim (Qadi) sebagai pendakwa atau didakwa. Dalam 
kebanyakan kes pula hukuman adalah dijatuhkan ke atas khalifah 
atau sultan kerana berdasarkan kemuslihatan orang perseorangan 
yang terdiri dari golongan rakyat biasa yang lemah dan tak berdaya. 
Kita cuma memadai dengan hanya menyebut satu contoh yang mem- 
punyai bukti yang kuat dalam tajuk perbincangan kita. 

Amir al-Mu'minin 'Ali bin Abi Talib telah kehilangan perisainya. 
Kemudian didapati perisai itu berada pada seorang lelaki Masehi, lalu 
mereka pun sama-sama membuat pengaduan kepada hakim Syuraih. 
Kata 'Ali, "Perisai itu adalah perisai saya, saya belum pernah men- 
jualnya dan belum pernah juga menghebahkannya." Lalu hakim (iaitu 
Syuraih) pun menyoal orang Masehi itu tentang apa yang 
didakwakan oleh Amir al-Mu'minin. Jawab Masehi itu, "Sesung- 
guhnya perisai itu adalah kepunyaan saya dan Amir al-Mu'minin 
pada pandangan saya bukanlah seorang yang pembohong. "Di sini 
Syuraih mengalihkan pandangannya kepada Ali sambil berkata, 
"Wahai Amir al-Mu'minin, adakah tuan mempunyai keterangan? Di 
sini 'Ali ketawa dan berkata, "Syuriah, memang benar saya tidak 
mempunyai apa-apa keterangan." Lalu Syuriah menjatuhkan 
hukuman bahawa perisai itu adalah kepunyaan Masehi itu, kerana 
beliaulah yang memilikinya sekarang ini, dan tidak ada pula 
keterangan yang menunjukkan selain dari itu. Lalu lelaki Masehi itu 
pun mengambil perisai itu dan berlalu dari situ. Setelah beberapa 
langkah ia pun kembali semula dan berkata, "Sesungguhnya saya ber- 
saksi bahawa ini adalah hukum-hukum para Anbiya." Amir 
al-Mu'minin menuduhi saya di hadapan hakimnya, dan hakimnya 
menjatuhkan hukuman ke atasnya! Saya bersaksi bahawa sesung- 
guhnya tidak ada Tuhan melainkan Allah dan sesungguhnya Muham- 
mad itu pesuruh Allah, perisai itu adalah perisai tuan hai Amir 
al-Mu'minin. Saya telah mengikuti di belakang sepasukan tentera 
dan tuan baru saja keluar dari peperangan 'Saffain', perisai itu telah 
terjatuh daripada unta tuan yang berwarna tanah." 

Kata 'Ali r. a., "Sesungguhnya kamu telah menganut Islam, am- 
billah perisai itu untukmu." 62 

Peristiwa yang sebegini jelas tidak lagi berkehendakan apa-apa 
komentar. 
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FASAL KEDUA 

TANGGUNGJAWAB AHL AL-DHIMMAH 

Demikian (telah kita lihat) hak-hak asasi non Muslim dalam 
masyarakat Islam dan jaminan-jaminan perlaksanaan terhadap hak- 
hak tersebut. Jadi, apakah pula tanggungjawab dan kewajipan yang 
telah dikenakan ke atas mereka seiring dengan kenikmatan yang 
diperolehi dari hak-hak tersebut, dan kerana.itu adalah sewajarnya 
setiap hak itu disertai dengan kewajipan. 

Sebagai jawapannya dapatlah dirumuskan bahawa tanggung- 
jawab dan kewajipan mereka adalah seperti berikut. 

1. Menunaikan bayaran jizyah, Kharaj dan cukai perniagaan. Ini 
adalah tanggungjawab mereka secara material. 

2. Tunduk kepada hukum-hukum Islam dalam bahagian 
Muamalat dan seumpamanya. 

3. Menghormati upacara-upacara keagamaan orang-orang Islam 
dan menjaga perasaan mereka. 

Jizyah Dan Kharaj 

'Jizyah' ialah cukai tahunan yang diwajibkan ke atas setiap orang 
(ahl al-dhimmah) dengan kadar (sedikit jumlahnya) yang dikutip dari 
setiap lelaki yang baligh yang mempunyai keupayaan mengikur kadar 
kekayaan mereka. Orang-orang fakir dan miskin tidaklah dikenakan 
sama sekali. Firman Allah, 
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Maksudnya: 

“Allah tidak memikulkan beban kepada sesorang melainkan (sekadar) 
apa yang Allah berikan kepadanya . " 

Bayaran jizyah tidaklah dengan kadar yang tertentu, hal ini ter- 
pulanglah kepada penentuan pemerintah yang berkewajipan menjaga 
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keupayaan orang-orang yang membayarnya tanpa ada tekanan ke 
atas mereka sepertimana ia berkewajipan memelihara kepentingan 
ramai bagi rakyatnya. 

'Umar (Khalifah Umar) telah mengenakan 'jizyah' ke atas orang- 
orang yang senang (kaya) sebanyak 48 dirham, manakala orang- 
orang sederhana pula dikenakan sebanyak 24 dirham dan ke atas 
kelas bawahan sebanyak 12 dirham. 2 Dengan ini Islam telah men- 
dahului tiori cukai moden di dalam menentukan konsep "berlainan 
kadar cukai mengikut tinggi rendahnya keupayaan si pembayarnya." 
Di sini tidaklah menampakkan adanya pertentangan di antara apa 
yang telah dilakukan oleh Umar dengan sabda Nabi Muhammad 
s.a.w. kepada Mu'az ketika ia diutuskan oleh baginda ke Yaman. 

3 I 

Maksudnya: "Ambillah dari setiap orang yang sudah baligh satu 

dinar. " 

Ini adalah disebabkan kefakiran terlalu merebak di kalangan pen- 
duduk Yaman, maka nabi s.a.w. terpaksalah menimbangkan keadaan 
hidup mereka. Dalil yang menunjukkan wajibnya membayar 'jizyah' 
itu ialah dari al-Qur'an, firman Allah dalam Surah al-Taubah, 
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Maksudnya: " Perangilah orang-orang yang tidak beriman kepada 

Allah dan tidak (pula) kepada hari kemudian dan mereka tidak 
mengharamkan apa yang telah diharamkan oleh Allah dan rasulNya 
dan tidak beragama dengan agama Allah, iaitu orang-orang yang 
diberikan kitab kepada mereka, sampai mereka membayar "jizyah" 
dengan patuh sedang mereka dalam keadaan tunduk " 

Perkataan ( jU*all ) di sini membawa pengertian penyerahan, 
melucutkan senjata dan tunduk patuh kepada hukuman "Negara 
Islam." Dari Sunnah rasul s.a.w. diriwayatkan bahawa baginda telah 
mengambil jizyah daripada orang-orang Majusi al-Bahrain. 
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Begitu juga al-Khulafa' al-Rasyidin mengambil jizyah daripada 
'Ahli Kitab" dan orang-orang yang seperti mereka yang tinggal di 
dalam negeri-negeri yang dibuka oleh Islam. Amalan begitu terus ber- 
jalan dan menjadi hukum "Ijma." 

"Kharaj" ialah cukai harta benda yang diwajibkan ke atas setiap 
bidang tanah yang masih kekal dalam milik mereka (ahl al-dhimmah). 
Penentuan kadar (cukai) juga adalah terpulang kepada budi bicara 
pemerintah. Ia boleh membahagikan kadarnya ke atas mereka dengan 
nisbah yang tertentu mengikut apa yang dihasilkan oleh bumi, um- 
pamanya satu pertiga dan satu perempat dari hasil bumi itu. Ia boleh 
juga mewajibkan kadar yang tertentu sama ada sukatan atau tim- 
bangan mengikut jenis hasil bumi itu, sepertimana yang dilakukan 
oleh 'Umar ke atas bumi Iraq dan kadang-kadang dinilai dengan mata 
wang. 

Perbezaan di antara jizyah dan kharaj ialah yang pertama akan 
gugur pembayarannya dengan menganuti Islam sementara kharaj 
tidak. 

Seorang dhimmi apabila menganuti Islam, maka islamnya tidak 
akan melepaskannya dari tanggungjawab membayar kharaj, malahan 
ia tetap kekal seperti biasa. Seorang dhimmi yang masih kekal di 
dalam agama asalnya dikehendaki daripada hasil tanahnya di samp- 
ing ia membayar cukai kharaj yang diwajibkan ke atas tanahnya. Ini 
adalah mengikut pendapat mazhab-mazhab yang tiga (selain dari 
pendapat Abu Hanifah) dan jumhur fuqaha'. Kharaj adalah 
merupakan cukai harta milikan sepertimana yang dikenali hari ini, 
sementara satu persepuluh pula adalah merupakan cukai peng- 
gunaaan tanah untuk tanaman. 

Kenapa Jizyah Diwajibkan Ke atas 
Ahl al-Dhimmah 

Setengah orang memandang kepada sesuatu perkara itu dengan 
pandangan yang tipis (tidak mendalam), lalu mereka menganggap 
bahawa Islam itu adalah kejam sewaktu memfardhukan jizyah ke atas 
orang-orang bukan Islam. Kalaulah mereka itu bersikap adil dan 
merenung hakikat sebenarnya tentulah mereka akan mengetahui 
bahawa Islam itu adalah adil di dalam mewajibkan pembayaran 
jizyah yang sedikit kadarnya itu. 
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Islam telah mewajibkan "khidmat ketenteraan" ke atas pengikut- 
pengikutnya kerana ia merupakan "Fardhu Kifayah" atau 'Fardhu 
Ain' di samping dibebankan ke atas mereka tanggungjawab memper- 
tahankan negara, sementara non Muslim dilepaskan dari tanggung- 
jawab ini, sekalipun mereka hidup di bawah naungan Negara Islam. 

Keadaan ini adalah disebabkan Negara Islam adalah "Negara 
Aqidah" atau mengikut pengertian sekarang ini - "Ideologi" dengan 
erti kata ia adalah sebuah negara yang tegak di atas satu konsep atau 
idea. Orang tidak akan berperang untuk mempertahankan negara 
seperti ini kecuali mereka yang beriman dengan kebenaran konsep 
negara dan ideanya yang baik dan ‘sempurna dan tentulah tidak 
diterima akal membebankan seseorang dan menumpahkan darahnya 
kerana mempertahankan satu idea yang dianggap salah dan agama 
yang tidak dipercayainya. Biasanya sesuatu agama itu tidak akan 
membenarkan para pengikutnya bangun kerana mempertahankan 
agama lain dan berperang untuknya. 

Dengan kerana ini Islam hanya mewajibkan hukum "jihad" itu ke 
atas orang-orang Islam sahaja dan dianggap jihad itu sebagai satu 
kewajipan keagamaan yang suci dan satu ibadat bagi seorang Muslim 
untuk mendekatkan dirinya kepada Tuhannya, hinggakan pahala 
seorang Mujahid adalah lebih tinggi dari pahala yang didapati oleh 
seorang hamba saleh yang berpuasa siangnya dan berjaga malamnya 
(berjaga kerana beribadat). Islam hanya mewajibkan ke atas mereka 
(rakyat yang bukan Islam) supaya mengambil bahagian di dalam 
perbelanjaan pertahanan dan kawalan terhadap negara dengan cara 
apa yang dikenali dalam istilah Islam sebagai jizyah. 

Jizyah selain daripada sebagai tanda patuh dan tunduk kepada 
hukum Islam ia juga pada hakikatnya adalah gantian harta benda 
kepada "khidmat ketenteraan" yang difardukan ke atas orang-orang 
Islam. Jadi, dengan sebab itu Islam telah memfardukan khidmat 
ketenteraan ke atas setiap orang lelaki Islam yang terdaya membawa 
senjata, dan tidak diwajibkannya ke atas kaum wanita dan kanak- 
kanak kerana mereka ini bukannya ahli untuk berperang. Umar per- 
nah berkata, "Janganlah kamu wajibkan berperang ke atas kaum 
wanita dan kanak-kanak." Lantaran itu para fuqaha' Islam telah 
menegaskan, sekiranya seorang wanita telah membayar jizyah kerana 
untuk mendapat kebenaran masuk ke Negara Islam, hendaklah 
diterima permintaanya dan dipulangkan kepadanya apa yang telah 
diberikannya dahulu kerana pihak pemerintah telah mengambilnya 
(bayaran jizyah) tanpa adanya hak kebenaran. 
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Tetapi kalaulah ia ingin menjadikannya sebagai satu derma di 
samping ia mengetahui bahawa ia tidaklah diwajibkan membayar 
jizyah, maka pembayaran atau pemberiannya itu diterima dan diang- 
gap sebagai satu "hibah." Orang yang sangat tua, orang buta dan 
sakit, orang yang tidak sempurna akalnya dan setiap orang yang 
belum layak memikul senjata adalah sama dengan wanita dari segi 
hukum (jizyah) nya. 

Di antara toleransi orang-orang Islam (selain di atas) mereka 
telah memutuskan bahawa jizyah tidak akan dikenakap ke atas ahli 
agama yang menumpukan hidupnya hanya, semata-mata untuk 
beribadat di tempat sucinya kerana ia tidaklah dianggap sebagai ahli 
peperangan. 5 

Adam Metz, seorang ahli sejarah barat pernah berkata, bahaawa 
ahl al-dhimmah- dengan sebab kenikmatan mereka dengan sikap 
toleransi orang-orang Islam dan kawalan yang diberikan kepada 
mereka - adalah membayar jizyah ini adalah lebih merupakan "cukai 
pertahanan negara," ia hanya dibayar oleh orang-orang cacat, ahli- 
ahli agama dan orang-orang yang menetap di tempat-tempat ibadat 
tidaklah membayarnya kecuali kalaulah mereka itu ada mempunyai 
kekayaan ." 6 

Selain sebab di atas ada lagi sebab atau 'illah mengapa ahl al- 
dhimmah diwajibkan membayar jizyah iaitu dalam apa juga jenis 
pemerintahan maka kerajaan boleh mewajibkan pembayaran cukai ke 
atas seluruh rakyatnya sebagai menunjukkan kerjasama mereka 
dalam soal belanjawan jabatan-jabatan khidmat kemasyarakatan 
negara, yang masing-masing pihak dapat menikmati hasilnya dan 
melihat segala bentuk kecergasan jabatn-jabatan berkenaan, seperti 
Jabatan Kehakiman, polis, belanja projek-projek yang dijalankan oleh 
kerajaan untuk membaiki jalanraya, membina jambatan-jambatan 
dan perbelanjaan yang ditanggung oleh kerajaan sebagai sabsidi 
kepada setiap ididvidu yang bernaung di bawah pemerintahannya, 
sama ada Muslim atau bukan Muslim supaya dapat hidup dalam satu 
kehidupan yang sesuai. 

Orang-orang Islam pula memberi kerjasama dalam berbagai 
bidang di atas dengan melalui pembayaran zakat yang diambil dari 
wang, harta perniagaan, harta ternakan, harta tanaman dan buah- 
buahan mereka, selain daripada zakat fitrah dan lain-lain. Dengan ini 
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tidak hairanlah kalau .orang-orang bukan Islam diminta memberi ker- 
jasama dengan kadar yang amat kecil iaitu pembayaran jizyah. 

Justeru itu kita dapati kitab-kitab fiqh Maliki memasukkan 
hukum-hukum yang berhubung dengan jizyah ahl al-dhimmah dalam 
tajuk yang membincangkan hukum-hukum orang-orang Islam. 7 

Bilakah Gugurnya Pembayaran Jizyah 

Jizyah, sepertimana yang telah kita jelaskan, adalah sebagai ganti 
kepada "perlindungan Kententeraan" yang ditanggung oleh Negara 
Islam terhadap keselamatan ahl al-dhimah. Apabila Negara Islam 
tidak terdaya menjalankan tugas keselamatan (ahl al-dhimmah) maka 
ia tidak ada hak sama sekali untuk mengutip jizyah atau cukai 
tersebut. Inilah tindakan yang telah dilakukan oleh Abu TJbaidah 
sewaktu para penolongnya (yang mengendalikan pentadbiran) 
dibeberapa buah bandar Syria memberitahu tentang himpunan bala 
tentera Rome, lalu beliau menulis surat kepada para penolongnya 
supaya mengembalikan kumpulan harta jizyah yang diambilnya itu, 
kepada ahl al-dhimmah, di samping itu ia mengarahkan mereka 
supaya membuat pengumuman berikut, "Sebab pun kami 
memulangkan harta-harta kamu kerana kami telah diberitahu tentang 
himpunan (bala tentera Rome) untuk menentang kami, sesungguhnya 
Kamu telah mensyaratkan ke atas kami supaya kami melindungi 
kamu, tetapi sekarang kami tidak berupaya untk melakukannya. 
Telah kami pulangkan apa yang telah kami catitkan di antara kami 
dan menentang , mereka. Riwayat Abu Yusuf dalam kitab al-Kharaj. 

Begitu juga dalam kebanyakan perjanjian yang dibuat oleh 
ketua-ketua tentera Islam seperti Khalid dan lain-lainnya dengan ahl 
al-dhimmah terdapat ayat-ayat seperti berikut. "Sekiranya kami 
dapat mempertahankan kamu, maka kami mempunyai hak untuk 
mendapatkan jizyah, jika tidak maka kami tidak berhak sehinggalah 
kami berdaya mempertahankan kamu." Ini adalah mengikut riwayat 
al-Tabari, dalam kitab sejarahnya. 

Pembayaran jizyah akan juga gugur apabila ahl al-dhimmah 
bekerjasama dengan orang-orang Islam dalam medan peperangan dan 
mempertahankan Negara Islam menentang musuhnya. Fakta ini 
adalah di catitkan dengan terang dalSfo. setengah-setengah perjanjian 
yang dibuat di antara orang-orang Islam dan ahl al-dhimmah di masa 
pemerintahan TJmar r.a. 8 
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Berhubung dengan cara pungutan jizyah dan masa memungut- 
nya, pengarang kitab, "al-Islam awa ahl al-dhimmah ada membuat 
penjelasan yang dikutip daripada punca-punca yang boleh dipercayai. 
Kata beliau jizyah itu dipungut setahun sekali mengikut bulan-bulan 
Islam 9, dan ia boleh dibayar dengan wang atau benda, 

tetapi tidaklah dibenarkan membayarnya dengan bangkai atau babi, 
atau arak sebagai ganti jizyah. 'Umar bin al-Khattab telah mengeluar 
arahannya supaya diringankan bayaran jizyah itu ke atah ahl al- 
dhimmah. Kata beliau, "Sesiapa yang tidak terdaya membayar jizyah 
ringankanlah bebanannya dan sesiapa yang kurang mampu, maka 
berilah bantuan padanya. Kami tidak mahu menunggu mereka 
sehingga setahun atau dua tahun lagi." 10 

Negara Islam selalu menangguhkan tarikh pembayaran jizyah 
hinggalah jelas kedudukan hasil tanaman, agar dapat ahl al-dhimmah 
menunaikannya tanpa menyusahkan mereka. Kata Abu 'Ubaid, 11 
"Sebab ditangguhkan pembayaran itu hingga ke musim tuai ialah 
kerana kasihan mereka." 

Negara Islam telah menjalankan polisi lemah lembut dan belas 
kasihan sewaktu memungut jizyah. Salah seorang 'Amil 'Umar men- 
dapatinya terlalu banyak, lalu beliau pun bertanya kepada 'Amil itu 
"Sesungguhnya aku merasa kamu telah membinasakan manusia!" 
Kata Amil itu, 'Tidak, demi Allah kami tidak pernah memungutnya 
kecuali dengan cara yang mudah dan bersih." Tanya 'Umar lagi, 
'Tanpa menggunakan sebat dan pukulan?" Jawab Amil itu, "ya". 
Kata 'Umar, "Bersyukurlah kepada Tuhan yang tidak menimbulkan 
kezaliman di dalam tanggungjawab dan pemerintahan saya." 12 

Cukai Perniagaan 

Cukai perniagaan ke atas ahl al-dhimmah telah dimulakan oleh 
'Umar bin al-Khattab dengan kadar 1/20 yang diambil setahun sekali 
daripada harta perniagaan yang diperniagakan dari satu negeri ke 
satu negeri yang lain. Cukai ini adalah merupakan "cukai kastam" di 
zaman kita ini. 

Demikianlah menurut riwayat Anas bin Malik r. a., dan Zayyad 
bin Huzair, menunjukkan bahawa 'Umar telah mengutip (zakat per- 
niagaan) daripada peniaga-peniaga Islam sebanyak 1/40, daripada 
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perniagaan ahl al-dhimmah sebanyak dua kali ganda dari kadar yang 
diambil daripada perniagaan Islam iaitu 1/20 dan diambil daripada 
peniaga-peniaga ahl al-harb sebanyak 1/10. 13 

Sebenarnya apa yang difardukan ke atas peniaga-peniaga Islam 
ialah kadar yang wajib ke atas zakat perniagaan sama ada peniaga itu 
membawanya dari satu negeri ke negeri yang lain ataupun tidak. Ini 
tidaklah menimbulkan apa-apa kemusykilan. 

Apa yang difardukan ke atas peniaga-peniaga ahl al-dhimmah ini 
adalah atas dasar layanan yang sama." Zayyad bin Hudair pernah 
disoal, "Siapakah yang kamu ambil satu persepuluh?" Jawab Zayyad, 
"Kami tidak pernah mengambil satu persepuluh dari orang Islam dan 
tidak juga dari peniaga Islam, kami hanya mengambil satu persepuluh 
daripada peniaga-peniaga ahl a-harb, sepertimana mereka mengambil 
daripada kami apabila kami datang kepada mereka (memasuki negeri 
mereka)." 14 Cara kutipan daripada dua golongan ini adalah jelas dan 
terang sepertimana yang ditegaskan oleh Abu 'Ubaid. 15 Tetapi kadar 
satu perduapuluh yang dikenakan ke atas peniaga ahl al-dhimmah 
adalah menjadi punca pertentangan pendapat ulamak dalam memberi 
sebab-sebabnya. 

Imam Abu 'Ubaid menegaskan bahawa kefarduan itu adalah 
merupakan salah satu di antara syarat-syarat perdamaian yang dibuat 
di antara mereka dan 'Umar yang kesemua mereka mematuhinya. 
Kata Abu 'Ubaid, "yang menjadi kemusykilan ialah atas alasan 
apakah diambil sekadar itu daripada ahl al-dhimmah, menurut pen- 
dapat saya, mereka itu bukanlah orang-orang Islam hingga dapat 
dikutip mengikut kadar bayaran zakat (iaitu kadar 1/40), dan mereka 
juga bukan daripada ahl al-harb hinggakan dapat diambil daripada 
mereka sepertimana yang mereka ambil daripada kita (iaitu kadar 
satu persepuluh), saya tidak akan menyelami sebab sebenarnya 
sehinggalah menemui athar 'Umar sendiri. Saya dapati (di dalam 
athar itu) 'Umar pernah mengadakan satu perjanjian damai dengan 
mereka atas syarat kadar yang tersebut selain daripada "jizyah 
kepala dan kharaj tanah." Abu Ubaid ada mencatatkan athar 
tersebut di dalam kitabnya kemudian beliau memberi ulasannya. 
Saya dapati kutipan kadar itu daripada peniaga-peniaga mereka 
adalah berpunca dari perjanjian damai, dan ia sekarang ini menjadi 
hak orang-orang Islam yang mereka tanggungi." 16 
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Tetapi Imam Ibn Syihab al-Zahri seorang faqih tabiin yang 
masyhur - mempunyai tafsiran yang lain, yang dicatitkan oleh Abu 
TJbaid dan beliau berkata 'Tafsiran lain saya lebih setuju." Kata Abu 
TJbaid lagi (dalam catitannya), "Kami telah diberitakan oleh Ishak bin 
'Isa yang diambil daripada Malik bin Anas, saya telah bertanya Ibn 
Syahib al-Zahri. Kenapa TJmar mengutip satu persepuluh daripada 
ahl al-dhimmah? Jawabnya, "Kadar itu yang telah diambil daripada 
mereka di zaman Jahiliah dan ini yang disetujui oleh Umar. Sam- 
bung Abu TJbaid lagi, "Alasan yang kami sebutkan itu - iaitu yang 
mengatakannya berpunca dari perjanjian damai - adalah lebih sesuai 
dengan perjalanan 'Umar dan lebih diutama. Inilah juga pendapat Im- 
am Malik sendiri." 17 

Di antara ulamak mazhab Hanafi ada yang memberikan alasan 
bahawa sebab pun digandakan kadar cukai yang dikutip dari seorang 
dhimmi ialah kerana kutipan itu ada kaitannya dengan mendapat hak 
perlindungan. Seorang peniaga dhimmi lebih memerlukan perlin- 
dungan daripada seorang Muslim kerana keinginan pencuri terhadap 
harta ahl al-dhimmah adalah melebihi. 18 

Abu 'Ali al-Maududi mempunyai pendapat yang lain di dalam 
kupasannya, beliau memandang bahawa kebanyakan orang-orang 
Islam di waktu itu telah melibatkan diri mereka di dalam memper- 
tahankan negara Islam, sebagai implikasinya seluruh perniagaan 
berada di tangan orang-orang dhimmi, dengan itu para fuqaha' 
berpendapat patutlah dikurangkan sedikit cukai ke atas peniaga- 
peniaga Islam untuk menggalakkan mereka di dalam perniagaan dan 
di samping menjaga beberapa kepentingan perniagaan mereka. 19 

Memang sudah termaklum bahawa para fuqaha' sewaktu 
menyetujui hukuman ini adalah berdasarkan kepada apa yang telah 
dilakukan oleh 'Umar, maka di sini tentulah lebih sesuai dianggap 
hukuman itu adalah darinya (iaitu dari ijtihadnya) bukannya 
daripada fuqaha'. Kalaulah kita menyetujui beberapa hukuman itu 
adalah dari fuqaha'. Kalaulah kita menyetujui beberapa hukuman itu 
adalah dari para fuqaha' maka lebih utama dikatakan begini. 
Menurut pandangan para fuqaha' hendaklah berlebihan cukai ke atas 
peniaga yang bukan Muslim, dengan tujuan untuk memberi galakan 
kepada orang-orang Islam di dalam lapangan perniagaan, di samping 
menjaga kepentingan - kepentingan perniagaan mereka, kerana apa 
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y«^ng diperuntukkan itu tidaklah satu kadar yang berkurangan yang 
diwajibkan ke atas orang-orang Islam, di samping kadar yang 
berlebihan dikenakan ke atas orang-orang lain (iaitu selain dari 
Islam)? 

Punca pertentangan pentafsiran terhadap alasan hukuman di atas 
ialah kerana kes ini tidak ada nas yang menerangkan hukumnya. Apa 
yang dilakukan oleh Umar r. a. hanya berdasarkan kepada ijtihadnya 
yang mengadungi kepentingan tertentu, sepertimana yang diarahkan 
oleh keadaan politik Islam waktu itu, hinggakan kalaupun kita 
menerima pendapat yang telah ditonjolkan oleh Abu TJbaid yang 
mengatakan bahawa perbuatan 'Umar itu adalah berdasarkan kepada 
perjanjian damai yang dibuat dengan mereka, tetapi fakta-fakta per- 
janjian itu pada kebiasaannya adalah didasarkan kepada 
kepentingan-kepentingan dan pandangan-pandangan yang kadang- 
kadang akan menerima perubahan. 

Tafsiran yang agak kuat menurut pandangan saya ialah apa 
disebut oleh Dr. Abdul Karim Zaidan, iaitu panggandaan ini adalah 
disebabkan orang-orang dhimmi tidak diambil sesuatu pun daripada 
hartanya selain daripada apa yang dikutip dari harta perniagaannya 
yang sering dibawanya dari satu negeri ke satu negeri yang lain. 
Sedangkan harta perniagaannya yang berada di dalam negeri, emas 
peraknya, hasil ladang dan binatang temakannya tidaklah dikenakan 
apa-apa kutipan. Hal ini tidaklah sama dengan seorang Muslim di 
mana ia dikenakan zakat ke atas kesemua harta-harta di atas. 

Dengan ini, tanggungan harta benda ke atas seorang Muslim 
adalah lebih banyak dari apa yang ditanggung oleh seorang dhimmi. 
Di sini tidaklah boleh disamakan cukai seorang Muslim itu seperti 
cukai seorang dhimmi, kerana apa yang diambil dari seorang Muslim 
itu adalah zakat yang sebenarnya dan inilah kadarnya (iaitu 1/10), 
dan tidaidah boleh dilebihkan kadarnya (kerana ianya satu 'ibadat). 
Kadang-kadang dikata juga seorang dhimmi diambil darinya jizyah 
sepertimana diambil kharaj tanahnya. Ini menjadikan bebanan yang 
diwajibkan ke atasnya sama dengan apa yang ditanggung oleh 
seorang Muslim ! . 

Jawapannya ialah kharaj itu adalah dikhususkan kewajipan 
membayarnya ke atas orang dhimmi sahaja, malah ia tetap juga diwa- 
jibkan ke atasnya walaupun sesudah ia memeluk agama Islam. 
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Seorang Muslim yang memiliki tanah kharaj adalah diwajibkan ia 
mengeluarkan kharaj. Tetapi Jizyah, sekalipun ianya khusus bagi 
seorang dhimmi, tapi kadar bayarannya adalah cukup sedikit dan ia 
tidak pula diwajibkan ke atas semua orang-orang dhimmi, malah ia 
hanya ditanggung oleh orang yang boleh memikul senjata sahaja. Dan 
ianya akan gugur kiranya ia dipanggil untuk menunaikan khidmat 
ketenteraan. 20 

Berdasarkan fakta di atas, sekiranya berlaku apa-apa perubahan 
di pihak orang dhimmi yang menyebabkan cukai-cukai yang diambil 
dari pada hartanya (binatang temakan, hasil tanaman, buah-buahan, 
wang ringgit dan perniagaan) sama kadarnya dengan kadar zakat 
yang diambil daripada orang Muslim, ketika ini bolehlah diambil 
daripada peniaga dhimmi kadar yang sama dengan yang diambil dari 
seorang Muslim tanpa ada perasaan yang tersinggung. 

Mematuhi Hukum Undang-undang Islam 

Kewajipan ahl al-dhimmah yang kedua ialah mereka hendaklah 
mematuhi hukum-hukum Islam yang berjalan ke atas orang-orang 
Islam, kerana dengan adanya perjanjian dhimmah mereka sudah 
memiliki "Kerakyatan Negara Islam," yang semestinya mereka terikat 
dengan undang-undang (Islam) yang tidak menyentuhi aqidah dan 
kebebasan mereka beragama. 

Mereka tidak akan dikenakan sebarang bebanan tugas keaga- 
maan (ta'abbudi) orang-orang Islam atau yang mempunyai imbasan 
keagamaan, umpama zakat yang merupakan sebagai cukai, di samp- 
ing ianya sebagai ibadat, atau umpama jihad yang ianya sebagai khid- 
mat ketenteraan dan tugas yang difardukan oleh Islam. Dengan sebab 
itulah Islam mewajibkan bayaran Jizyah ke atas mereka sebagai ganti 
kepada jihad dan bayaran zakat, dan seperti yang diketahui bahawa 
mereka tidak diwajibkan sebarang rupa bentuk peribadatan Islam, 
kerana ingin memelihara perasaan agama mereka. 

Dalam hal-hal yang berhubung dengan "Ahwal al-Shakhsiah" 
(nikah kahwin dan penceraian) dan kemasyarakatan, mereka tidaklah 
dilarang untuk mengamalkan apa juga perkara yang telah diharuskan 
oleh agama mereka, sekalipun ada di antaranya yang diharamkan 
oleh Islam, sepertimana hal-hal yang berhubung dengan pernikahan, 
perceraian, makan daging babi dan minum arak. Islam mengakui ten- 
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tang dirasakan halal apa yang pada kepercayaan mereka tanpa me- 
nyentuhinya langsung, sama ada dengan tujuan untuk membatalkan- 
nya atau hanya dengan tujuan memberi teguran. 



Dalam hal seorang Majusi yang mengahwini salah seorang 
muhrimnya, seorang Yahudi yang mengahwini anak kepada saudara 
kandungnya, seorang Masehi yang memakan daging babi dan 
meminum arak, maka Islam, dalam urusan seperti ini, tidak akan 
mencampurinya selama mana mengikut kepercayaan mereka itu 
adalah halal. Dan orang-orang Islam diminta supaya membiarkan 
mereka dengan kepercayaannya. Tetapi apabila mereka, dalam hal 
tersebut, rela untuk menerima hukuman-hukuman Syariat Islam 
maka hendaklah kita menghukumnya mengikut hukum Islam kerana 
Allah telah berfirman. 
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MaksudNya, “Dan hendaklah kamu memutuskan perkara di antara 
mereka menurut apa yang telah diturunkan oleh Allah dan janganlah 
kamu mengikut hawa nafsu mereka. " 



Setengah fuqaha' pula berpendapat bahawa kita mempunyai 
pilihan apabila mereka meminta kita memutuskan suatu hukuman, 
sama ada menjatuhkan hukuman mengikut syariat kita atau kita tidak 
memutuskan apa-apa hukuman, kerana firmanNya dalam Surah al- 
Maidah, ayat 42, 



i.; . & ^ y 



MaksudNya, Jika mereka (orang Yahudi) datang kepadamu (untuk 
meminta putusan), maka putuskanlah (perkara itu) di antara mereka 
atau berpaling dari mereka, jika kamu berpaling dari mereka maka 
mereka tidak akan memberi mudarat kepadamu sedikit pun. Dan jika 
kamu memutuskan perkara mereka, maka putuskanlah (perkara itu) 
di antara mereka dengan adil, sesungguhnya Allah menyukai orang- 
orang yang adil . " 
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Selain dari apa yang disebutkan itu mereka adalah terikat dengan 
hukum-hukum Syariat Islam seperti dalam kes pembunuhan, harta 
benda dan juga yang berhubung dengan kehormatan diri, iaitu dalam 
bidang-bidang civil, jenayah dan sebagainya. Keadaan mereka dalam 
bidang-bidang tersebut samalah dengan orang-orang Islam. Dalam 
kontek ini para fuqaha' ada menegaskan bahawa hak mereka adalah 
sama dengan hak kita dan tanggungjawab mereka juga adalah sama 
dengan tanggungjawab kita - iaitu pada prinsipnya dan bukan pada 
soal-soal yang terperinci. 

Sesiapa di antara ahl al-dhimmah yang mencari akan dijalankan 
hukuman liad' kecurian sepertimana yang dijalankan ke atas seorang 
Muslim, begitulah, orang yang membunuh atau menyamun atau 
menceroboh ke atas harta benda atau berzina dan dengan wanita atau 
menuduh zina seorang muhsanah atau apa saja jarimah yang ada 
balasannya, maka ia akan dikenakan balasan yang diterima oleh 
seosang Muslim kerana perkara-perkara tersebut adalah ditegah oleh 
agama kita dan mereka dikehendaki patuh kepada hukum-hukum 
Islam dalam kes-kes yang tidak bertentangan dengan agama mereka. 

Imam Abu Hanifah berpendapat bahawa balasan yang diterima 
oleh seorang dhimmi lelaki dan perempuan dalam jarimah zina ialah 
sebat sahaja bukannya rejam, kerana beliau mensyaratkan adanya 
perlindungan yang penuh, iaitu Islam. yang membolehkan dijatuhkan 
hukuman berat ke atasnya 23 - 

Demikianlah juga dalam bidang urusan harta benda dari civil 
seperti jual beli, sewa menyewa, syarikat, gadaian dan syara't, ber- 
cocok tanam, pemulihan tanah yang tidak bertuan, hiwalah, jaminan 
dan lain-lain yang termasuk dalam bidang kontrek dan pelaksanaan- 
nya yang sering digunakan oleh manusia dalam menukar ganti harta 
benda dan manfaat di mana dengan melaluinya dapat kemaskan 
beberapa soal-soal hidup (kehidupan). 

Setiap apa yang diharuskan dalam urusan jual beli orang-orang 
Islam dan lainnya maka diharuskan juga di dalam jual beli ahl al- 
dhimmah dan lainnya, dan setiap apa yang merosakkan mengikut 
pandangan orang-orang Islam, maka begitulah juga di kalangan 
orang-orang dhimmi, kecuali arak dan babi bagi pihak orang-orang 
Masehi, kerana kedua-duanya telah dikecualikan oleh kebanyakkan 
fuqaha' sebab kedua-duanya adalah harus dalam kepercayaan agama 
mereka. Tetapi riba adalah haram ke atas mereka, ia tidaklah 
dikecualikan oleh fuqaha'. 
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Memelihara Perasaan Orang-orang Islam 

• 

Kewajipan ketiga, hendaklah mereka itu menghormati perasaan 
orang-orang Islam yang mereka menumpang hidup bersama-sama 
mereka dan hendaklah juga mereka itu memelihara kedaulatan 
(kehaibatan) negara Islam yang memberi perlindungan dan jagaan 
terhadap mereka. Mereka ditegah mencaci Islami, rasulnya dan kitab- 
nya dengan terang-terang dan ditegah juga memberi galakan kepada 
apa-apa kepercayaan dan idea-idea yang bertentangan dengan aqidah 
negara dan agamanya kalau aqidah dan idea itu bukan merupakan 
sebahagian kepercayaan mereka seperti bertuhan tiga dan salib pada 
orang-orang Masehi. 

Mereka juga ditegah menonjol-nonjol perbuatan minum arak dan 
makan babi dan seumpamanya yang ditegah dalam agama Islam, 
begitu juga mereka ditegah menjualkannya kepada anggota 
masyarakat Islam kerana apa yang dilakukan itu boleh merosakkan 
masyarakat Islam. 

Mereka juga dikehendaki supaya jangan menonjolkan perbuatan 
makan dan minum di sianghari dalam bulan puasa untuk menjaga 
perasaan orang-orang Islam. Setiap sesuatu yang dipandang munkar 
oleh Islam bai pengikut-pengikutnya sedang ia merupakan satu 
perkara yang harus dalam agama mereka, maka hendaklah mereka 
-kalau melakukannya jangan terlalu berterangan dan jangan pula 
melakukannya dengan cara yang mencabar perasaan ramai orang- 
orang Islam, supaya dengan ini dapatlah seluruh anggota masyarakat 
itu hidup di dalam suasana selamat dan bersatupadu. 

Diriwayatkan daripada 'Arafah bin al-Harith - seorang sahabat 
Rasulullah s.a.w. yang memasuki peperangan riddah di Yaman 
bersama-sama Ikrimah bin Abi Jahl - bahwa beliau telah menyeru 
seorang Masehi supaya memeluk agama Islam, lalu ia menyebut- 
nyebut Rasulullah dan mencacinya, maka hal ini disampaikan kepada 
'Amru bin al-'As, kata 'Amru, "Kita telah mengikat janji dengan 
mereka." 



Jawab Arafah "Mudah-mudahan dilindungi Allah, apakah kalau 
kita telah mengikat janji dengan mereka, mereka boleh dengan 
sewenangnya menyakiti kita dengan cacian terhadap Allah dan 
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rasulNya? Sebenarnya kita telah berjanji dengan mereka supaya 
membiarkan mereka dengan gereja-gereja mereka untuk mereka 
ucapkan di dalamnya apa-apa sahaja yang terlintas pada mereka, dan 
kita ditegah membebankan mereka dengan apa yang di luar kemam- 
puan atau keupayaan mereka, dan kita hendaklah berperang memper- 
tahankan mereka, dan membiarkan mereka menjalankan hukum- 
hukum mengikut agama mereka, kecuali kalaulah mereka datang 
kepada kita maka hendaklah kita menghukum mereka mengikut apa 
yang telah diturunkan oleh Allah. Kata 'Amru "Kamu adalah benar ." 24 
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FASAL KETIGA 

SIKAP TOLERANSI YANG ISTIMEWA 

Beberapa Peringkat Toleransi Dan Kadar Yang Dapat 
Dinikmati Oleh Orang Islam 

Sebenarnya toleransi keagamaan dan fikiran itu mempunyai 
beberapa peringkat dan mertabatnya. 

Peringkat toleransi yang paling rendah ialah membiarkan orang 
yang berlainan agama dengan kamu kebebasan memilih agama dan 
kepercayaannya, kamu tidak memaksanya memeluk agama kamu 
atau mengikut madhhab kamu hinggakan kalau ia engkar kamu 
jatuhkan hukuman mati ke atasnya atau mengazabnya atau meram- 
pas harta bendanya atau mengusirnya atau apa saja dari segala ben- 
tuk kesiksaan dan penekanan. Kamu biarkan dengan kebebasan 
kepercayaannya, tetapi kamu tidak membenarkannya menjalankan 
kewajipan keagamaannya yang telah diwajibkan oleh aqidahnya dan 
meninggalkan apa saja yang dipercayainya haram melakukannya. 

Peringkat toleransi yang pertengahan ialah memberikannya hak 
untuk menganut apa saja agama dan madhhab yang disukainya, 
kemudian kamu tidak memaksanya meninggalkan sesuatu yang 
dipercayainya wajib atau melakukan sesuatu yang dipercayainya 
haram. Katakanlah ia itu seorang Yahudi yang percaya adalah haram 
ia menjalankan kerja pada hari Sabtu, maka tidaklah harus 
memaksanya supaya bekerja pada hari itu, kerana kalau ia lakukan 
juga (dengan ada paksaan kamu) ia akan merasa penentangannya 
terhadap agama. 1 

Dan kalaulah iaitu seorang Masehi pula yang percaya bahawa ia 
wajib menghadiri gereja pada hari Ahad maka tidaklah harus 
dilarangnya pergi kegereja pada hari itu. 

Peringkat toleransi yang paling tinggi ialah kamu tidak melarang 
orang yang berlainan agama dengan kamu melakukan sesuatu yang 
mereka percaya halal pada sisi agama dan mazhab mereka, biarpun 
kamu mempercayai bahawa perkara itu adalah haram menurut 
agama dan mazhab kamu. 
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Inilah toleransi yang diamalkan oleh orang-orang Islam terhadap 
orang-orang yang berlainan agama dengan mereka yang terdiri dari 
ahl al-dhimmah. Dengan sikap begini orang-orang Islam sudah men- 
ingkat ke peringkat toleransi yang begitu tinggi. 

Orang-orang Islam tidak pernah menggangu apa yang pada 
kepercayaan orang bukan Islam adalah halal di sisi agamanya, 
malahan mereka memberi kemudahan untuknya menjalankannya. 
Mereka tidak pernah menyusahkannya sama ada melalui larangan 
atau pengharaman pada hal mereka boleh mengharamkannya dengan 
alasan mengawal "Syariat Negara Islam" dan agamanya dan mereka 
tidak akan dituduh sama sekali dengan tuduhan terlalu tebal 
fanatiknya atau tidak, kerana sesuatu yang diharuskan oleh sesuatu 
agama tidak menjadi kemestian ke atas pengikut-pengikutnya 
melaksanakannya, sekiranya agama Majusi mengharuskan seorang 
lelaki mengahwini ibunya atau saudara perempuannya, maka ia boleh 
- tanpa silu-silu lagi berkahwin dengan orang lain selain dari ibu atau 
saudara perempuannya. Kalaulah agama Masehi menghalalkan dag- 
ing babi, maka seorang Masehi akan boleh hidup sepanjang umurnya 
tanpa memakan daging babi, kerana baginya masih banyak lagi 
daging-daging lain, umpama daging lembu, kambing atau burung. 

Begitu juga dengan arak, sekalipun Injil telah membawa 
hukuman harus meminumnya tapi ini tidaklah menjadi satu fardu 
keagamaan Masehi yang mewajibkan setiap orang Masehi meminum 
arak. 

Kalaulah Islam mengatakan kepada orang-orang dhimmi, 
janganlah kamu mengahwini orang-orang yang muhrim dan 
janganlah memakan daging babi dan meminum arak untuk menjaga 
perasaan saudara-saudara orang Islam. Arahan begini tidaklah 
menimbulkan rasa tersinggung pada mereka kerana kalaulah mereka 
tidak melaksanakannya perkara tersebut mereka tidaklah dianggap 
sudah melakukan suatu kemungkaran di sisi agama mereka dan tidak 
pula dianggap sudah mengabaikan satu kewajipan suci. 

Walaupun begitu Islam tidak mengatakan begitu, Islam tidak . 
mahu menyusahkan orang yang bukan Islam di dalam suatu perkara 
yang pada kepercayaan mereka adalah halal, bahkan Islam telah 
berkata kepada orang Islam; Biarkan mereka dengan apa yang 
mereka anuti!. 
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Jiwa Toleransi Di Kalangan Orang-orang Islam 

Masih terdapat satu lagi fakta yang tidak termasuk dalam hak 
asasi - yang diselenggara dan dikawal rapi oleh undang-undang dan 
badan dihakiman, yang diawasi pelaksanaannya oleh pemerintah - 
iaitu "jiwa toleransi" yang lahir dalam percampuran yang baik, 
pergaulan yang lemah lembut, menjaga hak-hak jiran dan luas pera- 
saan kemanusiaan yang meliputi amal kebajikan, sifat belas kasihan 
dan kasih sayang, iaitu suatu yang amat diperlukan dalam kehidupan 
manusia sehari-hari dan sulit untuk disingkirkan oleh undang-undang 
dan kehakiman. Jiwa toleransi yang begini hampir-hampir tidak ter- 
dapat dalam masyarakat bukan Islam. 



Jelas temampak sikap toleransi ini dalam al-Qur'an, sepertimana 
dalam firmanNya yang berhubung dengan kes dua orang ibu bapa 
yang cuba menarik anaknya daripada aqidah 'tauhid' kepada 'shirik'. 






' • h * 






Maksudnya: Dan pergaulilah keduanya dalam dunia dengan baik. 



Dalam galakan al-Qur'an terhadap amal kebajikan dan 
melakukan keadilan kepada pengikut agama lain yang tidak 
memerangi orang Islam kerana keagamaannya, terdapat tirman 
Allah, 
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Maksudnya: "Allah tiada melarang kamu untuk berbuat baik dan 

berlaku adil terhadap orang-orang yang tiada memerangimu kerana 
agama dan tidak (pula) mengusir kamu dari negerimu. Sesungguhnya 
Allah menyukai orang-orang yang berlaku adil . " 

Dalam menggambarkan hamba-hamba Allah yang lurus 
al-Qur'an ada menyebut. 
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Maksudnya: “Dan mereka memberikan makanan yang disukainya 

kepada orang miskin, anak yatim dan orang yang ditawan. " 



Sewaktu ayat di atas diturunkan belum ada lagi orang tawanan 
l ain selain daripada tawanan orang-orang Musyrikin. 



Dalam jawapan al-Qur'an terhadap keraguan orang-orang Islam 
dalam masalah memberi saraan hidup (nafkah) kepada sanak satidara 
dan jiran mereka yang terdiri daripada orang-orang Musyrikin yang 
keras hati. Allah berfirman. 
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Maksudnya: "Bukanlah kewajipan kamu menjadikan mereka men- 

dapat petunjuk, akan tetapi Aliahlah yang memberi petunjuk kepada 
siapa yang dikehendakiNya. Dan apa saja harta yang baik yang kamu 
nafkahkan (di jalankan Allah) maka pahalanya itu untuk kamu sen- 
diri. Dan janganlah kamu membelanjankan sesuatu melainkan kerana 
mencari keredhaan Allah. " 

Seorang sahabat Abu Hanifah dan pengarang : mazhabnya, 
Muhammad bin al-Hasan telah meriwayatkan bahawa Rasulullah 
s.a.w telah mengirim sejumlah bantuan kebendaan kepada penduduk 
Kota Mekah sewaktu mereka ditimpa kemarau untuk dibahagi- 
bahagikan kepada orang-orang fakir mereka. 6 

Hal - ini dilakukan oleh Rasulullah s.a.w. biarpun baginda dan 
sahabatnya telah menderita disebabkan kedegilan penduduk Mekah 
dan penyiksaan yang mereka lakukan. 

Diriwayatkan oleh Ahmad dan al-Shaikhan (al-Bukhari dan 
Muslim) daripada Asma binti Abu Bakar, kata Asma, "Ibu saya telah 
tiba, ia adalah seorang musyrik, di waktu orang-orang Quraish mem- 
buat perjanjian, saya datang berjumpa Nabi s.a.w. kata saya; Ibu 
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saya telah pun tiba dan seorang musyrik, adakah patut saya 
menghubungi 'silaturrahim' dengannya? Jawab baginda; 'Ya! 
Hubungilah ibumu." 7 

Di dalam ayat yang menjelaskan adab perbahasan dengan orang- 
orang beragama lain, firman Allah, 



8 jiSj; i% ; a jji 5 it &r rp y; 



Maksudnya: 

" Dan janganlah kamu berdebat dengan Ahli Kitab, 
melainkan dengan cara paling baik kecuali dengan orang yang zalim 
di antara mereka dan katakanlah, kami telah beriman kepada (kitab- 
kitab) yang diturunkan kepada kami dan yang diturunkan kepada 
mu, Tuhan kami dan Tuhan kamu adalah satu. " 

Demikian juga sikap toleransi ini jelas kelihatan dari layanan 
yang diberikan oleh Rasulullah s.a.w. kepada Ahli Kitab; Yahudi atau 
Masehi. Sikap toleransi ini dilakukan oleh baginda dengan cara ber- 
ziarah, bermurah hati bersikap mulia, melakukan kebaikan, men- 
ziarahi pesakit-pesakit mereka dan mengambil sikap memberi dan 
menerima. 



Dalam kitab Assirah Ibn Ishak ada menyebutkan tentang; "Satu 
rombongan dari Najran - mereka terdiri dari orang-orang Masehi - 
telah datang menemui baginda dalam masjidnya selepas masuk 
waktu 'Asar' iaitu waktu mereka bersembahyang, lalu mereka pun 
bangun untuk menunaikan fardhu sembahyang mereka dalam masjid 
baginda. Melihat hal ini, orang-orang -Islam cuba menghalang 
mereka, tetapi dilarang oleh Rasulullah s.a.w. lalu baginda bersabda. 
Biarlah mereka." Kemudian mereka pun mengadap ke sebelah timur 
dan teruskan menunaikan sembahyang. 

Kisah ini telah diulas oleh Ibn al-Qayyim dalam kitabnya al 
Huda al-Nabawi, beliau - sewaktu mengulasnya - telah cuba 
menyebut sedikit sebanyak hukum fiqh yang terdapat dalam kisah 
tersebut, antaranya ialah harus bagi Ahli Kitab memasuki masjid 
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orang-orang Islam, membolehkan mereka menunaikan sembahyang 
sewaktu kehadiran orang-orang Islam dalam masjid mereka, oleh 
kerana apa yang telah berlaku (dalam kisah ini) hanya secara 
kebetulan sahaja maka tidaklah pula boleh dibenarkan mereka 
ber terusan begitu. 9 

Abu 'Ubaid dalam bukunya 'al-Amwal' telah meriwayatkan 
daripada Said bin al-Musayyab bahawa Rasulullah s. a. w. telah 
memberi sedekah kepada satu keluarga Yahudi yang mana sesudah itu 
- ianya terus diberikan kepada mereka. 10 

Al-Bukhari pula telah meriwayatkan daripada Anas bahawa 
Rasulullah s.a.w. telah menziarahi seorang pesakit Yahudi dan bagin- 
da menyerunya supaya menganuti Islam, lantas ia menerimanya. 
Selepas itu Rasulullah pun keluar dari rumahnya sambil bersabda. 



11 jtH & U «Ai'i aU jlJ-I 

Maksudnya: "Segala pujian itu bagi Allah yang telah 

menyelamatkannya daripada api neraka melalui seruanku . " 

Dalam satu lagi riwayat al-Bukhari ada menjelaskan bahawa 
perisai Rasulullah s.a.w., sewaktu wafatnya, telah tergadai di tangan 
seorang Yahudi yang mana ia digadaikan oleh Rasulullah s.a.w. un- 
tuk mendapatkan perbelanjaan hidup untuk keluarganya sedangkan 
baginda boleh mendapatkannya daripada para sahabatnya dan ten- 
tunya mereka tidak akan menolak permintaannya tetapi Rasulullah 
dengan perbuatannya itu ingin mengajari umatnya. 



Dan diriwayatkan juga bahawa Rasulullah pernah menerima 
hadiah daripada orang-orang yang bukan Islam, dan juga baginda 
pernah meminta pertolongan mereka di waktu damai dan perang, 
dengan cara begini baginda dapat menarik kejujuran mereka tanpa 
rasa takut kepada kejahatan dan kecurangan. 

Suatu masa diusung di hadapan baginda satu jenazah, baginda 
pun bangun menghormatinya lalu diberitahu kepadanya bahawa 
jenazah itu adalah jenazah seorang Yahudi! Jawab Rasulullah s.a.w., 
'Tidakkah itu satu jasad?" 
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Sikap toleransi yang sebegini jelas juga kelihatan dalam layanan 
yang diberikan oleh para sahabat dan tabi'in kepada orang yang 
bukan Islam. 

'Umar - misalnya - telah mengarahkan supaya diberikan sara 
hidup yang berterusan kepada seorang Yahudi dan keluarganya 
daripada harta "Baitul Mal", kata Umar, "Allah Taala telah berfir- 
man, dan mereka ini adalah orang-orang miskin Ahli Kitab." 12 

'Umar, dalam perjalanannya ke Syaria, telah melalui satu sekum- 
pulan orang-orang Masehi yang mengidap penyakit kusta, lalu beliau 
mengarahkan supaya mereka diberi bantuan kemasyarakatan dari 
harta "Baitul Mal." 

Setelah beliau ditikam oleh seorang lelaki ahl al-dhimmah, Abu 
Luluah al-Majusi, masih lagi beliau berpesan di detik-detik akhir 
hidupnya, "Aku berpesan kepada khalifah yang sesudah aku hen- 
daklah berlaku baik kepada ahl al-dhimmah, hendaklah menunaikan 
janji terhadap orang-orang bukan Islam, berperang kerana melin- 
dungi mereka dan janganlah mereka dibebani dengan sesuatu yang di 
luar keupayaan mereka. 13 

Ibn Umar telah berpesan kepada hambanya supaya memberikan 
daging 'korban' kepada jirannya, seorang Yahudi, pesanan itu 
diulangnya berkali-kali hingga memeranjatkan hambanya yang 
kemudian bertanya beliau rahsia perhatian yang sebegitu berat 
terhadap jiran Yahudi itu. Jawab Ibn 'Umar, "Sesungguhnya 
Rasulullah s.a.w. telah bersabda. 

Maksudnya: ", Malaikat Jibrail sering mengingatiku tentang 

hak-hak jiran hingga aku merasakan bahawa ia akan mewarisinya. " 

Ummu al-Harith bin Abi Rabi'ah - seorang Masehi - telah men- 
inggal dunia tetapi jenazahnya telah diikuti oleh para sahabat 

Rasulullah s.a.w .. 33 

Ada di antara pembesar tabi'in yang memberikan zakat fitrah 
kepada ahli-ahli agama Masehi dan mereka tidak memandang hal ini 
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sebagai satu perkara yang salah, malah ada di antara mereka seperti 
'Ikrimah, Ibn Sirin dan al-Zuhri mengatakan harus dikeluarkan zakat 
itu sendiri kepada mereka. 



Ibn Abi Syaibah telah meriwayatkan daripada Jabir bin Zaid 
bahawa Jabir telah ditanya tentang zakat ( ), kepada siapakah 

yang harus diberi? Jawabnya, "Kepada pengikut agama kamu orang- 
orang Islam dan ahl al-dhimmah kamu." 16 



Qadi 'Iyadh dalam kitabnya, Tartib al-Madarik telah mencatit, 
katanya, 'Telah diceritakan oleh al-Dar al-Qutni bahawa Qadi Ismail 
bin Ishak 17 telah diziarahi oleh 'Abdun bin Said al-Nasrani, menteri 
khalifah al-Mu'tadid billah al-'Abbasi, lalu Qadi pun bangun untuk 
mengalu-ngalukannya, tiba-tiba beliau mendapati perasaan tidak ter- 
bayang pada orang yang memerhatikannya, apabila keluar saja 
menteri itu Qadi Ismail pun berkata, "Saya mengetahui ketidak setu- 
juan kamu, tapi Allah taala berfirman. 
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Maksudnya: " Allah tiada melarang kamu untuk berbuat baik dan 

berlaku adil terhadap orang yang tiada mengusir kamu kerana agama 
dan tidak (pula) mengusirJkamu dari negerimu. " 



Kata Qadi Ismail lagi, "Dan lelaki ini telah menunaikan 
keperluan orang-orang Islam sewaktu ia menjadi utusan di antara kita 
dengan al-Mu'tadid, dan ini adalah amal kebajikan." 19 



Sesudah itu sikap toleransi ini terdapat juga di kalangan para 
ulamak dan fuqaha' dalam beberapa peristiwa yang telah berlaku un- 
tuk mempertahankan ahl al-dhimmah yang sudah dianggap 
kemuliaan diri mereka dan kehormatannya sepertimana kehormatan 
orang-orang lain juga. Dan kita telah sebutkan sebagai contohnya 
sikap yang ditunjukkan oleh Imam al-Auza'i dan Imam Ibn 
Taimiyyah. 

Kita rasa sudah memadai - di sini - dengan hanya menyebut 
beberapa patah kata daripada seorang ahli fiqh dan Usul iaitu 
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Shahabuddin al-Qarafi yang menjelaskan makna amal kebajikan 
terhadap ahl al-dhimmah yang diperintahkannya antara lain beliau 
menyebut, "Bersikap lembutlah terhadap orang dhimmi yang lemah, 
menampung kepincangan, fakirnya, memberi makan orang yang 
lapar, memberi pakaian kepada orangnya yang tak berpakaian, 
berlemah lembut dalam bertutur kata sebagai cara bermanis muka 
dengan mereka bukan kerana sebab takut dan kecil hati, janganlah 
kamu menahan perasaan tidak senang sewaktu berjiran dengan 
mereka menunjukkan sikap lemah lembut kira dengan mereka, dan 
berdoa supaya mereka mendapat petunjuk, hendaklah menjadikan 
mereka orang yang bahagia, menasihatkan 'mereka dalam segala 
urusan, dalam hal agama dan dunia, menjaga maruah mereka supaya 
jangan diumpat apabila ada orang yang sudah tersinggung kerana 
perbuatan mereka. Begitu juga perlu mengawal harta benda, ahli 
rumah, kemuliaan diri, hak-hak asasi dan kepentingan mereka. Di 
samping itu hendaklah juga sanggup menanggung kesusahan kerana 
menentang kezaliman terhadap mereka, dan memimpin mereka ke 
arah mendapatkan seluruh hak asasi mereka dan lain-lain." 20 

Asas Pemikiran Bagi Toleransi Islam 

Dasar kepada konsep toleransi yang menguasai sifat orang-orang 
Islam dalam pergaulan mereka dengan orang-orang yang menganut 
agama lain adalah kembali kepada beberapa idea dan hakikat yang 
disemaikan oleh Islam sendiri ke dasar fikiran dan hati nurani para 
penganutnya, antaranya yang penting ialah, 

1. Setiap Muslim adalah beriman dengan kemuliaan diri 
manusia, tidak kira apa agamanya, bangsa dan warna kulit. Firman 
Allah, 

21 

' * 

Maksudnya: "Dan sesungguhnya telah kami muliakan anak- 

anak Adam." 

Kemuliaan yang telah diperuntukkan itu adalah memberi hak kepada 
setiap manusia mendapat penghormatan dan kawalan. 

Di antara beberapa contoh yang praktikal ialah apa yang telah 
disebutkan dahulu, iaitu yang diriwayatkan oleh al-Bukhari daripada 
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Jabir bin Abdullah bahawa satu jenazah telah diusung di hadapan 
Rasulullah s.a.w. baginda pun bangun untuk menghormatinya, lalu 
diberitahu kepdanya, "Ya Rasulullah! Jenazah itu adalah jenazah 
seorang Yahudi!" Jawab baginda, 'Tidakkah ia satu jasad?" Ya 
sesungguhnya setiap jasad itu mendapat penghormatan dan tempat 
dalam Islam. Betapa indahnya sikap ini dan betapa indah pula taf- 
siran dan ulasan yang dibuat terhadapnya. 

2. Kepercayaan setiap orang Islam bahawa berlainan manusia 
dalam menganuti agama itu adalah berlaku dengan kehendak Allah 
yang telah memberikan kebebasan dan pilihan kepada makhluknya 
dalam setiap apa yang hendak dilakukan atau ditinggalkannya, 

22 ji&Ji t >*Jdi 

Maksudnya: "Maka barangsiapa yang ingin (beriman) hen- 

daklah ia beriman dan barangsiapa yang ingin (kafir) biarlah ia kafir. " 

Dan firmanNya lagi, 

j aJb-i j 
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Maksudnya: "Jikalau Tuhanmu mengkehendaki tentu Dia men- 

jadikan manusia umat yang satu tetapi mereka sentiasa berselisih pen- 
dapat. " 



Seorang Muslim berkeyakinan bahawa kehendak Allah itu tidak 
dapat ditolak dan tidak boleh dikritik lagi, sepertimana ia juga 
melainkan ada kebaikan dan hikmatnya, sama ada manusia itu 
mengetahui atau tidak. Dengan sebab itu seorang Muslim tidak per- 
nah memikirkan untuk memaksa manusia kesemuanya supaya men- 
jadi orang-orang Islam. Bagaimana boleh sedang Allah telah berfir- 
man kepada rasulNya yang mulia. 
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Maksudnya: . . "Dan jika Tuhanmu mengkehendaki, ten- 
tulah beriman semua orang yang di muka bumi seluruhnya. Maka 
apakah kamu (hendak) memaksa manusia supaya mereka menjadi 
orang-orang yang beriman semuanya . " 



3. Seorang Muslim tidaklah diperintah supaya menghitungkan 
orang-orang kafir kerana kekafiran mereka atau membalas siksakan 
orang-orang yang sesat kerana kesesatan mereka kerana urusan ini 
bukanlah yang diperuntukkan untuknya dan masanya bukanlah di 
dunia ini, tetapi hitungan mereka adalah terserah kepada Allah di hari 
pembicaraan, dan balasan mereka terserah juga kepadanya di hari 
kemudian nanti. Firman Allah, 
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Maksudnya: "Dan jika mereka membantah, kamu maka 

katakanlah, Allah mengetahui tentang apa yang kamu kerjakan, 
Allah akan mengadili di antara kamu pada hari Qiamat tentang apa 
yang kamu dahulu selalu berselisih padanya. " 



Dan firmanNya lagi, yang ditujukan kepada rasulNya berhubung 
dengan hal ehwal Ahli Kitab, 
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Maksudnya: "Maka kerana itu serulah (mereka kepada agama 

itiu) dan tetaplah sebagaimana diperuntukkan kepadamu dan 
janganlah mengikuti hawa nafsu mereka dan katakanlah, "Aku 
beriman kepada semua kitab yang diturunkan Allah dan aku diperin- 
tahkan supaya berlaku adil di antara kamu. Aliahlah Tuhan kami dan 
Tuhan kamu. Bagi kami amal-amal kami dan bagi kamu amal-amal 
kamu. T : iak ada pertengkaran antara kami dan kamu, Allah 
mengumpulkan antara kita, dan kepadaNya (kita) kembali. " 
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Dengan ini dhamir seorang Muslim sentiasa rehat, tidak terdapat 
apa-apa kesan yang menunjukkan adanya pertarungan jiwa di antara 
kepercayaannya dengan kekafiran seorang kafir, dan di antara ia 
dituntut supaya membuat amal kebajikan dan melakukan keadilan 
terhadapnya dan juga mengakui apa yang menyentuh agama dan 
kepercayaan. 

4. Keimanan seorang Muslim bahawa Allah menyuruhnya ber- 
sikap adil, mencintai keadilan dan menyeru kepada norma-norma 
akhlak yang mulia, biarpun bersama-sama orang Musyirikin, dan 
membencikan kezaliman, membalas seksaan pelaku-pelaku 
kezaliman biarpun kezaliman itu dari seorang Muslim. Firman Allah, 
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Maksudnya: " Dan janganlah sekali-kali kebencianmu terhadap 

sesuatu kaum untuk berlaku tidak adil. Berlaku adillah, kerana adil 
itu lebih dekat kepada taqwa. " 

Sabda Rasulullah s.a.w.. 
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Maksudnya: "Doa orang yang dizalimi itu - biarpun ianya 

seorang kafir - tidaklah ada di hadapannya apa-apa sekatan. " 
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FASAL KEEMPAT 



SAKSI SEJARAH 

Sudah banyak dicipta undang-undang yang baik, hukum-hukum 
yang adil, prinsip-prinsip yang bernilai, tetapi kesemuanya hanya 
tinggal tinta di atas kertas sahaja, tidak diusahakan untuk 
melaksanakannya, dan tidak dipedulikan oleh orang-orang yang 
mempunyai kuasa menyuruh dan melarang, .melaksana dan mem- 
batalkannya. 

Tetapi keistimewaan prinsip dan hukum-hukum Islam dari 
adanya prinsip keTuhanan yang asli, di dalam bentuk keagamaan, 
dengan kerana itu ia mendapat sambutan dan penerimaan yang tidak 
akan didapati oleh syariat lain atau undang-undang yang dicipta oleh 
manusia untuk kegunaan sesama mereka. 

Peristiwa-peristiwa sejarah bagi umat Islam di dalam' seluruh 
zamannya dan seluruh pencapaiannya adalah dipenuhi dengan satu 
bentuk toleransi yang paling indah dan tinggi nilainya yang hingga ke 
hari ini manusia masih mencari-carinya di seluruh pelusuk bumi dan 
mereka tidak menemuinya. 

Di dalam perbincangan kita telah menyentuh mengenai beberapa 
gambaran peristiwa yang telah mengambil tempat di dalam lipatan se- 
jarah Islam, melaluinya kita dapat melihat hakikat toleransi Islam dan 
seluas mana skopnya, sepertimana kita dapat mengetahui apa yang 
menjiwai toleransi itu sendiri pemikiran asas dan kepercayaannya. 

Dan tidaklah menjadi salah kiranya ditambah satu lagi lambaran 
baru yang berhubung dengan layanan yang diberikan kepada ahli al- 
dhimmah dalam dua zaman, iaitu zaman Umawi dan zaman Abbasi 
untuk menambahkan lagi maklumat dan keyakinan kita terhadap 
toleransi agama Islam dan Muslimin.... 

Dalam perbincangan yang lalu kita juga telah menyentuh dengan 
kadar yang cukup dan memada tentang keadilan khulafa al-Rasyidin 
dan toleransi mereka. 
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Di zaman Umawi pula memadalah dengan petikan beberapa 
rangkapan berikut dari buku "Qissah al-Hadarah" 1 karangan Will 
Durant, antara lain beliau berkata: "Sesungguhnya ahl al-dhimmah 
Masehi, Zaradasytion, Yahudi, dan Saibun di waktu pemerintahan 
Khilaf ah Umawiah' telah dapat mengecapi nikmat toleransi yang 
tinggi yang tidak ada bandingannya di dalam 'Negara Masehi' di hari 
ini, mereka adalah sungguh bebas menjalankan syiar-syiar keaga- 
maan mereka, memiliki gereja-gereja dan tempat-tempat ibadat 
mereka, mereka tidak dikehendaki selain daripada memakai pakaian 
dengan warna yang khusus, di samping setiap orang membayar cukai 
dengan kadar yang berlainan mengikut kadar pendapatan masing- 
masing iaitu di antara satu dinar dan empat dinar. Cukai ini tidaklah 
diwajibkan melainkan ke atas orang-orang bukan Islam yang boleh 
memikul senjata berperang sahaja. Ahli-ahli agama, kaum wanita, 
kaum lelaki yang belum lagi aqil baligh, hamba abdi, orang-orang 
dewasa, orang-orang yang lemah (tidak berupaya), orang buta dan 
fakir semuanya dikecualikan dari membayar cukai. Dengan bayaran 
cukai ini mereka tidak diwajibkan menunai "Khidmat ketenteraan", 
atau kalau kamu setujui kita katakan: mereka itu tidak diterima 
dalam 'khidmat ketenteraan', dan tidak diwajibkan membayar 'zakat' 
yang kadarnya 2 Vi% daripada pendapatan tahunan, 'Kerajaan Islam' 
adalah berkewajipan memberi perlindungan kepada mereka, kesak- 
sian mereka tidak diterima dalam mahkamah-mahkamah Islam, 
tetapi mereka dapat menikmati pemerintahan atonomi di mana 
mereka akan tunduk kepada pembesar-pembesar mereka, hakim- 
hakim mereka dan undang-undang mereka." 

Manakala di zaman Abbasi pula - iaitu zaman kegemilangan 
tamaddun Islam - kedudukan ahl al-dhimmah dapatlah dilihat dalam 
halaman lain yang kita petik daripada kitab “al-Islam wa ahl al- 
dhimmah" 2 karangan Dr. al-Kharbutli, kerana di dalam penulisannya 
beliau adalah bergantung dengan maklumat-maklumat yang diam- 
bil daripada rujukan-rujukan sejarah yang asasi, atau daripada 
penulisan-penulisan para orintalis sendiri, 'Telah banyak pembesar- 
pembesar ahl al-dhimmah yang terkenal di zaman pemerintahan Ab- 
basiah, seperti, Jarjis bin Bakhtisya', seorang tabib kepada khalifah 
Abbasi Abu Ja'far al-Mansur, baginda sangat-sangat mempercayai 
dan memuliakannya. Dan di antara mereka juga ialah Jibrail bin 
Bakhtisya , tabib kepada Khalifah Harun al-Rasyid, iaitu orang yang 
pernah disifatkan oleh baginda dengan kata-katanya; "Sesiapa yang 
mempunyai hajat kepada saya, maka beritahulah Jibrail, kerana saya 
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melayani setiap permintaan dan kehendaknya." Gaji bagi seorang 
tabib pada waktu itu ialah sepuluh ribu dirham sebulan. Dan di an- 
tara mereka juga seorang yang bernama Masawiyah yang diberi gaji 
oleh Harun al-Rasyid tiap-tiap tahun sebanyak satu ribu dirham, dan 
dikirim kepadanya tiap-tiap tahun sebanyak dua puluh ribu dirham." 

Tritton 3 sangat-sangat meny anjungi sikap toleransi orang-orang 
Islam, katanya, 'Penulis-penulis Islam adalah sangat pemurah dalam 
menilai kelebihan-kelebihan orang-orang yang bukan seagama 
dengan mereka, hinggakan mereka menamakan Hunain bin Ishak 
dengan 'Ketua Seluruh Tabib' di zamannya, dan menamakan 
Hibatullah bin Talmiz dan Jalinas dengan nama Abu Qirat di zaman- 
nya. 

Bakhtisya' bin Jibrail adalah seorang yang mendapat kasih 
sayang Khalifah al-Mutawakkil sehingga keadaannya hampir-hampir 
sama dengan khalifah dari segi pakaiannya kemas keadaannya, 
banyak hartanya, sempurna perwatakannya, dan menandingi 
khalifah dalam memakai bau-bauan, dengan hamba sahaja perem- 
puan dan lelaki. 

Apabila Salmawiah sakit Khalifah al-Mu'tasim menghantar 
puteranya untuk menziarahinya, dan apabila ia meninggal diperin- 
tahkan supaya dibawa jenazahnya ke istana dan dilakukan sem- 
bahyang dengan upacara dian dan asap pewangi, sepertimana kebia- 
saan orang-orang Masehi, dan di hari kematiannya Khalifah 
al-Mu'tasim membatalkan santapan harian. 

Tentang Yuhanna bin Masawiah pula, beliau telah memberi 
khidmatnya kepada beberapa orang Khalifah Abbasi sejak dari Harun 
al-Rasyid hinggalah kepada-Khalifah al-Mutawakkil. Beliau tidak per- 
nah ketinggalan di waktu santapan mereka, dan mereka (khalifah- 
khalifah) pula tidak akan santap (makan) melainkan dengan 
kehadirannya. Dengan sebab itu tidak ada lagi batas-batas tertentu di 
antaranya dengan al-Mutawakkil. Khalifah selalu sahaja bergurau- 
gurau dengannya dengan perasaan lemah lembut. 

Di antara 'ahl al-dhimmah' banyak juga yang terkenal di dalam 
lapangan sastera dan ilmu pengetahuan. Tegas Tritton. "Perhubungan 
pemerintah Arab dengan rakyatnya di dalam lapangan sastera dan il- 
mu pengetahuan adalah baik, satu hubungan yang berdasarkan 
kepada rasa kasih sayang sepanjang-panjang dua abad, abad pertama 




59 



dan kedua Hijrah. Malahan kebanyakan dari pertalian kasih sayang 
ini terus berjalan melampaui masa-masa di atas. Di sini kerajaan 
(Islam) telah berhasil mengeluarkan para-para akitek dan pekerja dari 
kalangan orang-orang yang bukan Islam." 

Banyak juga di antara ahl al-dhimmah yang belajar ilmu 
pengetahuan dengan para guru dan fuqaha' Muslimin, Antaranya, 
Hunain bin Ishak yang menerima pelajaran daripada al-Khalil bin 
Ahmad dan Sfbawiyah hingga beliau menjadi pendita di dalam 
Bahasa Arab 4 . Begitu juga Yahya bin Idi bin Hamid - orang yang pal- 
ing pintar di dalam ilmu logik pada zamannya - belajar di tangan al- 
Farabi. Dan juga Thabit bin Qurrah menerima pelajaran di tangan Ali 
bin al-Walid, salah seorang ulamak mazhab Muktazilah. Thabit 
adalah penulis yang cantik khad tulisannya, berkebolehan di dalam il- 
mu sastera. Hasil penulisan dan buku-bukunya menunjukkan betapa 
dalam alam fikirannya, betapa padat ilmu pengetahuannya. Beliau 
kemudiannya memeluk agama Islam. * 

Ahli sejarah, Tritton membawa satu contoh yang menunjukkan 
toleransi orang-orang Abbasiyyin terhadap ahl al-dhimmah, kata 
beliau, "Ibrahim bin Hilal boleh dijadikan sebagai contoh tentang 
pencapaian seorang 'dhimmi' di dalam perjawatan yang paling tinggi, 
beliau pernah dilantik untuk mengurus kerja-kerja yang besar, 
sehingga dijanji oleh para penyair. Beliau telah ditawarkan oleh Iz- 
zuddaulah Bakhtiar bin Muiz al-Daulah al-Buwaihi untuk men- 
duduki jawatan menteri di dalam kerajaannya kiranya ia memeluk 
agama Islam, tetapi beliau menolak. Ibrahim bin Hilal juga mem- 
punyai pergaulan yang baik dengan orang-orang Islam, beliau diang- 
gap orang yang lurus di dalam mazhabnya. Di antaranya dengan al- 
Sahib Islam bin Ubbad dan juga Assyarif al-Rida terdapat 
perutusan dan perhubungan baik sekali pun ada pertentangan agama 
di antara mereka, Ibrahim adalah penghafal al-Quran." 

Penulis-penulis Islam telah menumpukan perhatian mereka 
terhadap agama-agama dan mazhab yang ada. Ibn Hazm al- 
Andalusi (456H - 1064M) adalah seorang yang cukup matang dengan 
kitab-kitab Injil dan Lahut Masehi. Ibn Khaldun cukup matang 
dengan kitab Injil dan penyusunan-penyusunan gereja, dan ada men- 
catatkan hal ini di dalam kita "Muqaddimahnya." Al-Qalqasyandi 
berpendapat adalah mustahak bagi seorang penulis mengetahui ten- 
tang hari-hari perayaan keagamaan orang-orang (dhimmi). Al- 




60 



Maqrizi telah banyak menyebut secara ditail tentang hari-hari 
perayaan orang-orang Masehi dan Yahudi, dan beliau menyentuh 
juga telah beberapa perkumpulan mereka di samping mencatit 
beberapa nama ahli-ahli agama mereka di Iskandariah. Al-Qazwini 
dan al-Masudi telah sama-sama memperkarakan tentang beberapa 
kumpulan ahl al-dhimmah. Hal ini dapat kita melihatnya di dalam 
kitab al-Tambih wa al-Ishraf oleh al-Masudi. 

Tritton 6 mengakui tentang sikap toleransi pemerintah- 
pemerintah Islam, katanya. Pada ghalibnya budibicara para pemerin- 
tah orang-orang Islam adalah lebih baik dari adanya undang-undang 
yang wajib mereka jalani ke atas orang-orang (dhimmi). Tidak ada 
bukti yang lebih kuat selain dari kemunculan yang begitu banyak 
gereja-gereja dan rumah-rumah ibadat yang didirikan di kota-kota 
Arab sendiri, dan tidak ada jabatan-jabatan negara yang tidak ter- 
dapat pekerja-pekerja Masehi dan Yahudi, malahan kadang-kadang 
mereka itu dilantik memegang jawatan-jawatan tinggi dan penting 
dalam negara, dengan itu mereka berpeluang mengumpul harta 
kekayaan yang banyak dalam milikan mereka. Sepertimana sudah 
menjadi kebiasan orang-orang Islam mengambil bahagian di dalam 
perayaan-perayaan orang-orang Masehi". 
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FASAL KELIMA 



JAWAPAN KEPADA BEBERAPA KEKELIRUAN 

Biarpun adanya lembaran-lembaran indah bagi prinsip-prinsip 
keadilan dan toleransi yang dibawa oieh Islam, walaupun sejarah 
Islam itu sendiri sudah dipenuhi dengan konsep-konsep toleransi 
dalam segala macam bentuknya, namum begitu, kita masih melihat 
setengah-setengah orientalis cuba menimbulkan beberapa kekeliruan 
yang dikumpulkan dari sana sini yang pada anggapan mereka sudah 
dapat merosakkan nilai sejarah Islam yang j gemilang: ini. Sebenarnya 
problem-problem yang sengaja ditimbul serta mengelirukan itu kalau 
difahamkan dengan sebenar-benarnya dan dinilai mengikut waktu 
dan dalam skop sejarahnya ianya tidaklah terkeluar dari lunas-lunas 
keadilan yang sangat-sangat diambil berat oleh Islam dalam konteks 
hubungannya dengan ahl al-dhimmah. 

Kes Pembayaran Jizyah 

Di antara beberapa kekeliruan yang ditimbulkan Oleh para mis- 
sionary dan orientalis ialah kes pembayaran jizyah yang sengaja 
dianalisakan dengan tafsiran-tafsiran buruk yang boleh menakutkan 
ahl al-dhimmah dengan hanya menyebutkan namanya sahaja, kerana 
ia -mengikut analisa ini - adalah merupakan satu cukai rendah diri 
dan penghinaan, juga sebagai satu balasan ke atas mereka kerana 
keengganan mereka menerima agama Islam. 

Dalam perbincangan yang lepas, saya telah menjelaskan kenapa 
jizyah tersebut diwajibkan ke atas ahl al-dhimmah. Ia sebenarnya 
adalah sebagai ganti kepada dua fardu (kewajipan) yang dipertang- 
gungjawabkan ke atas orang-orang Islam, iaitu fardu jihad dan fardu 
mengeluarkan zakat, yang dengan adanya sifat-sifat keagamaan pada 
kedua-duanya itu tadi tidak membolehkan orang-orang bukan Islam 
dikenakan kewajipan tersebut. 

Walaupun begitu apabila orang-orang dhimmi itu mengambil 
bahagian di dalam khidmat ketenteraan dan pertahanan negara 
bersama-sama orang-orang Islam, maka gugurlah bayaran jizyah 
yang diwajibkr.n ke atas mereka. 
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Dalam kitab, "Fiqh al-Zakah" telah saya bincangkan sejauhmana 
harus dikutip cukai daripada ahl al-dhimmah yang kadarnya sama 
dengan kadar kutipan zakat, supaya kedudukan mereka itu sama 
dengan orang-orang Islam dalam tanggungjawab kebendaan, biarpun 
begitu ianya (kadar yang diambil dari ahl al-dhimmah) tidak 
dinamakan sebagai zakat kerana memandangkan terlalu sensitifnya 
nama itu bagi kedua-dua belah pihak. Dan tidak pula mahu 
dinamakan jizyah kerana mereka sudah biasa dengan bayaran itu. 
Saidina Umar pernah mengutip jizyah daripada orang-orang 
Masehi Bani Taghlib dengan nama sedekah ( «i-U-aJI ), supaya 
mereka tidak merasai asing (ganjil) dengan kijtipan itu. Kendatipun 
apa yang dimaksudkan di sini ialah apa yang ada pada nama, bukan 
nama itu sendiri. 1 

Untuk menambahkan lagi penjelasan dan menolak setiap 
kekeliruan yang timbul, suka saya catatkan di sini apa yang telah 
ditulis oleh seorang ahli sejarah yang masyhur iaitu Sir Thomas Ar- 
nold di dalam bukunya, "al-Dawah ila al-lslam", yang berhubung 
dengan tujuan difardukan jizyah daii ke atas siapa difardukannya. 2 
Beliau berkata, bahawa cukai jizyah yang difardukan ke atas orang- 
orang Masehi bukanlah bertujuan sebagai satu bentuk balasan dari 
sebab keengganan mereka menerima agama Islam (sepertimana 
kehendak setengah-setengah pengkaji untuk kita mengakuinya) tetapi 
mereka (orang-orang Masehi) sebenarnya hanyalah menunaikan 
tanggungjawab bersama-sama ahl al-dhimmah yang lain. Mereka 
adalah orang-orang bukan Islam yang menjadi rakyat negara itu yang 
dihalang oleh agama mereka daripada menunaikan khidmat dalam 
tentera, sebaliknya mereka mendapat perlindungan yang dijamin oleh 
orang-orang Islam. Penduduk Hirah, sewaktu membayar bayaran 
(jizyah) yang telah dipersetujui itu, telah menyebutkan dengan terang- 
terang bahawa mereka membayar jizyah ini adalah dengan syarat 
iaitu "Hendaklah orang-orang Islam dan ketua tentera mereka (ketua 
tentera Islam) melindungi kami dari sebarang pencerobohan sama ada 
dari orang-orang Islam sendiri atau lainnya." 3 

Dan demikian juga apa yang telah dilakukan oleh Khalid bin al- 
Walid dalam perjanjiannya dengan setengah-setengah penduduk 
kota-kota yang berhampiran dengan al-Hirah di mana beliau 
mengatakan bahawa, "Sekiranya kami dapat melindungi kamu maka 
kami berhak mendapatkan jizyah, jika tidak, maka kami tidak 
berhak. 4 
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Dari satu peristiwa yang telah berlaku di zaman pemerintahan 
Saidina Umar dapatlah dibuat satu hukuman yang tepat terhadap 
sejauhmanakah pengakuan orang-orang Islam berhubung dengan 
syarat tersebut. Peristiwa ini berlaku sewaktu Emperor Rum, Herculis 
( J V ) mengumpulkan bala tenteranya yang besar untuk menen- 
tang kemaraan tentera-tentera Islam, di sini sudah tentulah menjadi 
kewajipan orang-orang Islam menumpukan segala kecergasan mereka 
kepada peperangan yang menggugat mereka. Apabila hal ini 
diketahui oleh ketua tentera Islam, Abu Ubaidah, beliau dengan 
tidak lengah-lengah lagi terus menulis kepada semua pegawai- 
pegawainya di kota-kota yang telah dibukanya di Syria, 
mengarahkan mereka supaya memulangkan semua jizyah yang telah 
diambil daripada penduduk kota-kota tersebut. Dalam ucapannya 
kepada rakyat, beliau menulis, "Sebab pun kami memulangkan segala 
harta benda kamu, kerana kami telah diberitakan tentang satu 
perhimpunan bala tentera untuk menentang kami, sedangkan kamu 
telah mensyaratkan supaya kami melindungi kamu, sekarang kami 
tidak terdaya melakukan demikian, lantas kami pulangkan kepada 
kamu apa yang kami ambil daripada kamu, tetapi kami masih lagi 
terikat dengan syarat itu, dan dengan apa yang kami catitkan (dalam 
perjanjian) bersama-sama kamu, sekiranya kami diberikan 
kemenangan oleh Allah ke atas mereka." Dengan demikian sejumlah 
besar harta-harta negara telah dipulangkan, lalu orang-orang Masehi 
merestukan agar diberkati semua pemimpin orang-orang Islam, kata 
mereka di dalam doa mereka, "Mudah-mudahan Allah akan mengem- 
balikan kamu kepada kami dan memenangi kamu ke atas mereka 
(orang-orang Rum), kalaulah mereka itu berada di tempat kamu, 
mereka tidak akan memulangkan suatu apa pun kepada kami, 
malahan mereka akan mengambil apa saja yang masih ada pada 
kami." s 

Sepertimana yang telah kita sebutkan dahulu bahawa jizyah itu 
difardukan ke atas orang-orang lelaki yang mempunyai keupayaan 
berjuang (memikul senjata) sebagai ganti khidmat ketenteraan yang 
akan diminta mereka menunaikannya, (sepertimana) kalaulah mereka 
itu orang-orang Islam. Jadi jelaslah bahawa apa sahaja kumpulan 
orang-orang Masehi akan dikecualikan daripada membayar jizyah 
apabila sahaja mereka memasuki di dalam khidmat ketenteraan 
Islam. Demikianlah halnya dengan qabilah "al-Jarajimah", iaitu satu 
qabilah orang-orang Masehi yang tinggal berhampiran dengan "An- 
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takiah" # ( LSILm' )> mereka telah menyerahkan kepada orang-orang 
Islam dan berjanji akan menjadi pembantu mereka, dengan syarat 
mereka tidak akan diambil jizyah dan mereka akan mendapat 
bahagian dari harta rampasan perang. 6 

Sewaktu pembukaan Islam telah sampai ke Utara Negeri Farsi 
dalam tahun 22 Hijrah, pihak tentera Islam telah meninggalkan satu 
perjanjian dengan salah satu qabilah yang tinggal di kawasan per- 
batasan negeri tersebut, dan mereka dilepaskan daripada tanggung- 
jawab membayar jizyah dengan sebab kerelaan mereka mahu 
mengambil bahagian di dalam khidmat ketenteraan. ? 

Beberapa contoh yang sama kita dapati dalam kontek pengam- 
punan membayar jizyah ini seperti mana halnya dengan orang-orang 
Masehi yang bekerja dalam angkatan tentera darat atau laut kerajaan 
Turki. Misalnya apa yang telah berlaku pada penduduk Migaris - satu 
kumpulan orang-orang Masehi Albania - di mana mereka ini 
dilepaskan daripada membayar jizyah dengan syarat, sepasukan 
lelaki bersenjata daripada orang-orang mereka sanggup memberikan 
kawalan ke atas beberapa jalan di atas bukti-bukti Cithaeron dan 
Geraned yang menghala terus kepada Teluk Korentah. Begitulah juga 
dengan keadaan orang-orang Masehi yang berkhidmat di dalam 
pasukan barisan hadapan tentera Turki untuk membaiki jalan-jalan, 
membina jambatan-jambatan, mereka ini pun dilepaskan dari tang- 
gungan membayar jizyah, di samping itu mereka juga dihadiahkan 
dengan tanah-tanah yang bebas daripada sebarang cukai. 8 

Demikian keadaannya dengan penduduk Hydra yang 
berketurunan Masehi, mereka ini pun tidak diwajibkan membayar 
sebarang cukai kepada sultan kerana terdapat sepasukan orang-orang 
mereka yang berjumlah dua ratus lima puluh orang berkhidmat dalam 
Angkatan Laut Tentera Turki, saraan hidup mereka adalah diambil 
dari harta Baitulmal di daerah itu. 9 

Penduduk Rominia Selatan yang dikenali sebagai Armatoh, 10 
juga tidak dikenakan bayaran cukai jizyah kerana penglibatan mereka 
di dalam pasukan tentera Turki dan mereka adalah merupakan satu di 
antara punca-punca kekuatan tentera itu di antara kurun-kurun 
keenam belas dan ketujuh belas Masehi. Seperti juga Nirdites - satu 
qabilah Khatholik Albania yang menduduki kawasan utara 
pergunungan Scutari - mereka pun tidak dipungut jizyah dengan 
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syarat mereka mengirim sepasukan (tentera) bersenjata di waktu- 
waktu berlakunya peperangan. 11 dengan inspirasi yang sama tidak 
dikenakan jizyah ke atas orang-orang Masehi Greek yang mengen- 
dalikan aliran-aliran air 12 yang membekalkan kota Constantinople 
dengan air minuman, 13 dan tidak juga (dikenakan jizyah) ke atas 
mereka yang mengawal tempat simpanan peluru di kota itu, 
kerana memandangkan kepada khidmat yang mereka berikan kepada 
negara. Dan di pihak yang lain pula, petani-petani Mesir dikecuahkan 
daripada khidmat ketenteraan biar pun mereka itu adalah orang- 
orang Islam. Tetapi sebaliknya mereka diwajibkan membayar jizyah 
sepertimana yang diwajibkan ke atas orang-orang Masehi. 15 



Mengecap Leher Ahl Al-Dhimmah 

Di antara beberapa kekeliruan yang timbul juga ialah masalah 
mengecap leher ahl al-dhimmah. Kekeliruan ini adalah digambar 

seperti berikut, 

a. Pengecapan itu adalah kekal (tidak akan dibuka). 

b. Orang-orang Islam adalah orang yang menciptakan tradisi 
ini. 

c. Pengecapan sebegitu membawa penghinaan dan tekanan 
terhadap ahl al-dhimmah. 

Sebenarnya ketiga-tiga fakta di atas adalah tidak benar mengikut 
apa yang dijelaskan oleh ahli-ahli sejarah orientalis sendiri yang 
mengkaji kes ahl al-dhimmah dengan mendalam. 

Di. antara mereka yang terkemuka sekali ialah orientalis, Tritton 
yang menulis kitab, " Ahl al-dhimmah fi al-lslam. " 

Berhubung dengan fakta pertama, ahli sejarah al Ya qubi telah 
mencatatkan bahawa, 'Mengecap leher itu hanya dilakkan di waktu 
pungutan jizyah dijalan, kemudian cap-cap itu dihapuskan. Kata 
Abu Yusuf, "Memang wajar dicapkan leher mereka semasa kutipan 
jizyah dilakukan sehinggalah mereka kesemua, kemudian barulah 
dipadamkan cap-cap itu."i? 
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Mengenai fakta yang kedua pula, tegas Turton, "Sebenarnya 
orang-orang Arab tidaklah boleh kita bebankan dengan keburukan 
ini, kerana mereka itu hanya menurut sahaja apa yang telah 
dilakukan oleh orang-orang Byzantine sebelum mereka lagi. "is 

Dan fakta ketiga telah disentuh oleh Dr. Ali Hasan al-Kharbutli 
dalam kitabnya, “al-Islam wa Ahl al-dhimmah ”, 19 kata beliau, 
"Sesungguhnya polisi mengecap leher yang dijalankan oleh orang- 
orang Islam semasa mengutip jizyah itu adalah mengikut apa yang 
telah pun berlaku di kalangan orang-orang Rum Byzantine, ia 
bukanlah satu gambaran kepada penekanan atau penghinaan, tetapi 
mengikut apa yang ditegaskan oleh Dr. al Kharbutli - ianya 
merupakan satu cara untuk mengetahui serta membezakan di antara 
orang-orang yang sudah menunaikannya (jizyah) dengan orang-orang 
yang belum lagi menunaikannya, khususnya alam percetakan belum 
lagi ada, maka sudah tentu untuk mencatitkan dan mengeluarkan 
resit-resit yang terang catatannya tentang kutipan jizyah itu yang 
tidak dapat ditipu lagi. Hal yang hampir sama berlaku di kalangan 
setengah-setengah negara Afrika dan Asia di abad kedua puluh ini di 
mana mereka mengecap tangan para pengundi dengan satu cara cap 
yang tidak akan terhapusmelainkan sesudah dua hari atau lebih (dari 
hari membuang undi) supaya seseorang itu tidak akan memberi 
suaranya lebih dari sekali. 

Pakaian Ahl Al-Dhirpmah 

Di antara kekeliruan yang digembar-gemburkan oleh para orien- 
talis ialah apa yang berhubung dengan pakaian ahl al-dhimmah dan 
fesyennya. Adalah diriwayatkan bahawa TJmar bin al-Khattab r. a. 
telah mengarahkan mereka supaya jangan menyerupai orang-orang 
Islam di dalam pakaian, seroji kuda dan kasut, dan lagi mereka 
dikehendaki memakai di pinggang atau di bahu mereka tanda-tanda 
tertentu yang membezakan mereka daripada orang-orang Islam. 
Perintah yang sama dikatakan datang juga daripada 'Umar bin Abu 
'Aziz. 

Bagaimanapun, terdapat di kalangan orientalis sendiri ada yang 
merasa ragu kebenaran arahan-arahan yang berhubung dengan 
pakaian yang dikatakan datangnya daripada seorang khalifah yang 
adil iaitu 'Umar bin al Khattab, kerana kitab-kitab sejarah tua yang _ 
dipercayai yang sangat-sangat mengambil berat dengan perkara- 
perkara sebegini tidak pun menyentuhnya, umpama kitab-kitab al- 
Tabari, al Baladhri, Ibn al Athir, al Ya'qubi dan lain-lainnya. 
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Hal ini tidaklah begitu sulit dan membebankan untuk dinafikan- 
nya atau menolaknya kalau diketahui dorongan dan sebabnya, dan 
juga diketahui pergolakan-pergolakan sejarah di mana timbulnya 
perkara itu. 

Hal ini bukanlah merupakan satu suruhan keagamaan yang di- 
jadikan ibadah di dalam seluruh masa dan tempat sepertimana yang 
diketahui dan difahami oleh setengah-setengah fuqaha' yang me- 
nyangka itu adalah satu suruhan yang wajib. Ia tidak lebih dari satu 
perintah di antara beberapa perintah yang datangnya daripada pihak 
yang berkuasa yang memerintah berhubung dengan satu kepentingan 
sementara bagi sesebuah masyarakat pada waktu itu, dan tidak pula 
ada halangannya untuk berubah kepentingan itu di waktu yang lain 
dan di dalam suasana yang lain, di mana akan turut terhapus suruhan 
tadi atau berubahnya. 

Perbezaan yang sebegini di antara orang ramai, berdasarkan 
kepada agama mereka, adalah satu perkara yang tidak dapat dielak- 
kan pada waktu itu. Dan pengikut-pengikut agama itu pun amat teliti 
di dalam hal ini. Dan kerana tidak ada cara lain lagi yang boleh 
membezakan di antara mereka selain daripada pakaian yang dipakai 
kerana pada zaman itu belum ada lagi peraturan menggunakan kad- 
kad pengerialan seperti yang terdapat di waktu sekarang ini yang 
dapat dicatitkan nama seseorang, gelarannya, agamanya dan hing- 
gakan madhhabnya. Hanya keperluan untuk perbezaan sahaja yang 
mendorong dikeluarkan perintah dan arahan tersebut, dengan kerana 
itu kita tidak nampak walaupun seorang di antara para fuqaha di 
zaman sekarang ini berpendapat sepertimana orang-orang terdahulu 
yang mewajibkan perbezaan (di antara orang ramai) berdasarkan 
kepada pakaian mereka. Cara ini tidaklah diperlukan lagi. 

Dengan rasa gembira saya catitkan di sini apa yang telah 
dituliskan oleh Dr. al Kharbutli sebagai penjelasan lanjut kepada kes 
ini dan dorongannya, kata beliau, "Kita berpendapat, sekiranya kita 
menerima bahawa hakikat suruhan itu datangnya daripada kedua- 
dua khalifah itu, maka ini adalah satu perkara yang cukup terang, 
iaitu sebagai satu cara (jalan) untuk mengkhususkan jenis-jenis 
pakaian di dalam arina kehidupan kemasyarakatan untuk dapat 
dibezakan di antara pengikut beberapa jenis agama yang berlainan, 
terutama sekali kita masih lagi di permulaan sejarah di mana belum 
ada lagi kad-kad pengenalan peribadi yang mengandungi catatan 
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bangsa, agama, umur dan lain-lain bagi seseorang, maka corak 
pakaian yang berlainanlah satu-satunya jalan untuk menentukan 
apakah corak agama orang yang memakainya, lalu dikhususkanlah 
bangsa Arab yang Islam dengan pakaian mereka yang tersendiri, 
begitulah lagi orang-orang Masehi atau Yahudi, atau Majusi dengan 
pakaian mereka yang tersendiri juga. Sekiranya para orientalis 
menganggap bahawa pengkhususan bentuk dan warna sebagai satu 
penekanan (ke atas ahl al-dhimmah), maka kita menjawab. Sesung- 
guhnya penekanan yang sebegini rupa adalah meliputi orang-orang 
Islam dan ahl al-dhimmah kesemuannya. Apabila para khalifah 
menasihati orang-orang Arab yang Islam supaya jangan menyerupai 
oran g * a * n (y an S bukan Islam) maka wajarlah kalau mereka 
menyuruh orang-orang yang bukan Arab dan bukan Islam supaya 
jangan menyerupai orang-orang Arab Islam." 

Ahli sejarah Tritton 20 telah membincangkan masalah ini dan 
memberikan pendapatnya. Mengikut beliau. Tujuan yang wujud 
dalam peraturan-peraturan yang berhubung dengan pakaian ialah un- 
tuk mudah membezakan di antara orang-orang Masehi dan Arab. Hal 
ini tidaklah lagi disyakki kebenarannya, malahan kita dapati ianya 
telah diakui oleh Abu Yusuf 21 dan Ibn Abdul Hakam 22, kedua- 
duanya adalah di antara pengarang-pengarang lama yang sampai 
kitab-kitab karangan mereka kepada kita. Walaupun begitu patut 
juga diberikan perhatian bahawa pada zaman pembukaan Islam, 
belum ada lagi keperluan yaqg mewajibkan orang-orang Masehi 
memakai pakaian tertentu yang berlainan dengan pakaian yang 
dipakai oleh orar.g-orang Islam, kerana masing-masing pada waktu 
itu mempunyai jenis pakaian yang khusus. Jadi orang-orang Masehi 
memakai pakaian mereka yang berasingan itu adalah dengan kehen- 
dak mereka sendiri tanpa adanya paksaan. Tetapi sesudah itu (selepas 
zaman pembukaan) sewaktu bangsa Arab mula menikmati tamad- 
dunnya timbullah keperluan perbezaan itu dengan kerana bangsa 
yang tunduk kepada pemerintahan mereka telah cuba mentaqlid dan 
meniru fesyen dan bentuk pakaian mereka. 

Biar apa pun pendapat yang dikemukakan, kiranya perhatian 
dan arahan yang membataskan jenis dan bentuk pakaian itu benar, 
maka ia (walaupun benar adanya itu) belum pernah dijalankan dalam 
kebanyakan period masa sejarah. 
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Di sana terdapat perbezaan di antara wujudnya sesuatu undang- 
undang dengan sejauhmana pelaksanaan terhadap undang-undang itu 
sendiri. Kebanyakan para khulafa dan pemerintah wilayah-wilayah 
Islam telah mengikut satu polisi tolak ansur (toleransi), persaudaraan 
dan persamaan, mereka tidak banyak melibatkan din dalam masalah 
pengkhususan pakaian ahl al-dhimmah. Walaupun begitu sikap 
mereka, tetapi, tidak ada langsung suara-suara lantang yang mem- 
buat pengaduan atau mementang mereka. 

Banyak fakta-fakta sejarah yang dapat menunjukkan hakikat 
yang telah kita sebutkan itu. Al Akhtal, seorang penyair Masehi 
(meninggal pada tahun 95H.) telah masuk mengadap khalifah 'Abdul 
Malek bin Marwan dengan pakaian jubah dan kain rob sutera, di 
lehernya tergantung seutas rantai emas yang bersalib, sementara jang- 
gutnya dibasahi arak, 23 khalifah telah menyambutnya dengan baik, 
begitulah halnya dengan perjanjian yang ditanda tanggani oleh orang- 
orang Islam pada tahun 98H. dengan, kumpulan Masehi al Jarajimah 
yang menduduki di kawasan-kawasan pergunungan di Syria, nas per- 
janjian itu telah mengharuskan orang-orang al Jarajimah itu memakai 
pakaian orang-orang Islam. 24 

Abu Yusuf telah membincangkan tentang pakaian ahl al- 
dhimmah dan fesyennya, kata beliau, "Tidak dibiarkan sesiapa pun 
dari mereka menyerupai orang-orang Islam di dalam pakaiannya, 
kenderaannya dan juga gayanya," Kupasan Abu Yusuf itu adalah ber- 
dasarkan kepada kata-kata 'Umar bin al Khattab, " — Hingga dapat 
dikenali fesyen pakaian mereka dengan pakaian orang-orang Islam." 
Ini mengertikan bahawa tidak ada langsung sikap penekanan dalam 
hal ini, cuma ia merupakan satu cara dalam konteks kemasyarakatan 
supaya adanya perbezaan, sepertimana yang kita sama-sama saksikan 
hari ini dalam mana-mana masyarakat moden terdapat bermacam- 
macam bentuk pakaian, setiap kelompok atau golongan pekerja mem- 
punyai fesyen pakaian yang khusus yang membezakan mereka dari 
orang lain. 
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Beberapa Peristiwa Ganas Terhadap 
Orang-orang Masehi 



Sejarah toleransi Islam dengan pengikut-pengikut agama lain 
adalah satu sejarah yang putih terserlah, kita telah melihat bagaimana 
mereka dapat hidup dalam suasana aman, bebas dan mulia mengikut 
pengakuan ahli-ahli sejarah sendiri yang bersikap adil. Tetapi - 
walaupun begitu - masih terdapat Satu kumpulan yang cuba melin- 
dungi sinar ilmu pengetahuan, mereka ingin mengatakan sama ada 
dengan sikap sombong dan sengaja bahawa sejarah itu tidak pernah 
diperkatakan, dan isinya pula bukan yang itu, mereka sebenarnya in- 
gin menangguk di air yang keruh. 

Untuk tujuan yang buruk ini mereka berusaha bersungguh- 
sungguh untuk mencacatkan sejarah toleransi Islam y^ng mengikut 
pengetahuan kemanusiaan belum ada lagi tolak bandingnya dengan 
berdasarkan kepada peristiwa-peristiwa kecil yang dilakukan oleh 
setengah orang-orang awam, atau rakyat di setengah-setengah negeri 
di masa-masa tertentu yang berpunca daripada beberapa situasi dan 
sebab yang khusus, yang mana peristiwa-peristiwa begini sering ber- 
cakar di dalam setiap negara di dunia ini hinggalah ke hari ini. 

Di antara sebab-sebab timbulnya peristiwa-peristiwa kecil itu 
adalah berpunca dari sikap toleransi Islam itu sendiri yang memberi 
peluang kepada segolongan besar ahl al-dhimmah mendapat strateji 
yang kuat di bidang kewangan (harta benda) dan pentadbiran. 
Mereka ini tidak baik di dalam melayani orang-orang Islam, malahan 
mereka menampakkan perasaan kekuasaan, degil dan keras kepala. 

Di dalam hal ini Metz menegaskan, "Gerakan yang bertujuan 
menentang orang-orang Masehi pada mulanya ditujukkan ke arah 
membasmikan cengkaman ahl al-dhimmah ke atas orang-orang 
Islam." 2 S 

Tegas Metz lagi, "Kebanyakan fitnah-fitnah yang berlaku di an- 
tara orang-orang Masehi dengan orang-orang Islam di Mesir - iaitu di 
dalam kurun yang pertama - adalah berpunca daripada sikap keras 
kepala pegawai-pegawai yang berketurunan qibti." 26 



71 



Di antara sebabnya lagi ialah terkumpulnya kekayaan yang 
begitu banyak di tangan sebahagian besar orang-orang yang bukan 
Islam telah menggerakkan perasaan kaum Muslimin yang meman- 
dang - mengikut apa yang jelas kepada kita - kebanyakan kekayaan 
yang tersebut itu dikumpul melalui cara yang tidak betul, antaranya 
ada yang diambil dengan jalan yang tidak langsung (kerana 
kebanyakannya adalah daripada pemberian-pemberian para-para 
khulafa dan pemerintah wilayah). Maka perasaan marah terhadap 
apa yang berlaku adalah lebih hampir kepada kebenaran daripada 
perasaan diskriminasi masyarakat dan sentimen keagamaan. Elok 
juga kita lihat satu contoh yang dibawa oleh Arnold di dalam 
bukunya al Da'wah ila al Islam. Seseorang lelaki Masehi berasal 
daripada kota “Arha "‘bernama “Athnas telah dipilih oleh Abdul 
Malek bin Marwan - Khalifah Umawi - untuk menjadi pendidik 
kepada adiknya Abdul 'Aziz. Sewaktu Abdul 'Aziz dilantik menjadi 
gabenor Mesir, Athna turut bersama-samanya ke sana. Nampaknya 
Athnas telah mengambil kesempatan dari kedudukannya di sisi 
gabenor, beliau telah dapat mengumpulkan satu jumlah yang besar 
kekayaannya di sana. Dikatakan beliau mempunyai empat ribu orang 
hamba abdi, begitu juga beliau memiliki rumah-rumah dan kebun- 
kebun yang banyak. Emas dan perak padanya bagaikan anak-anak 
batu yang kecil, mengikut penjelasan Arnold. 

Dan anak-anaknya pula telah memungut daripada setiap orang 
tentera satu dinar sewaktu ia menerima gajinya. Kalaulah tentera 
Mesiri tu berjumlah 30,000 orang, maka di sini dapatlah diagakan ten- 
tang kekayaan yang dihimpun oleh Athnas sepanjang masa dua puluh 
satu tahun beliau berada di negeri itu. 27 

* 

Mengikut kata Sri Thomas W. Arnold lagi, bahawa 
"Kebanyakan apa yang dikumpulkan oleh para doktor khususnya 
adalah satu.jumlah kekayaan yang sungguh besar. Mereka menerima 
pemberian-pemberian sagu hati yang banyak di Jibril yang diambil 
oleh Khalifah Harun al Rasyid sebagai doktor khasnya - beliau adalah 
seorang Masehi - mempunyai kemasukan tahunannya berjumlah 
80,000 dirham hasil daripada harta-harta milikannya yang khas, ini 
tidak termasuk gajinya yang berjumlah 280,000 dirham setahun 
kerana penat lelahnya mengubati khalifah. Dan doktor yang kedua 
beliau adalah seorang Masehi - menerima 220,000 dirham setahun. 
Orang-orang Masehi telah dapat mengumpul harta yang banyak hasil 
daripada penglibatan mereka di dalam pertukangan dan perniagaan. 



r'* 
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Sebenarnya kekayaan sebegimlah yang selalu menggerakkan 
perasaan tamak yang berpuncakan dari hasad dengki. Satu perasaan 
yang mendorongkan sebahagian orang-orang Islam - yang mengambil 
peluang keemasan ini - untuk menekan ahl al-dhimmah dan 
melakukan kezaliman terhadap mereka .28 

Di antara sebab yang menimbulkan peristiwa-peristiwa ganas itu 
juga ialah kerana sebahagian orang-orang Masehi telah melahirkan 
perasaan riang mereka sekiranya orang-orang Rum dapat 
mengalahkan orang-orang Islam, keadaan ini telah mencetuskan 
kemarahan orang ramai (Islam) terhadap mereka. 

Begitu juga kita tidak mengingkari bahawa di sana ada di antara 
pemerintah-pemerintah Islam yang menzalimi ahl al-dhimmah atau 
menyusahkan mereka, tetapi contoh yang seumpama ini adalah 
dianggap ganjil di dalam kaedah am toleransi Islam terhadap orang- 
orang yang bukan Islam. Dan pada kebiasaannya. para pemerintah ini 
melakukan kezaliman mereka terhadap orang-orang Islam, sebelum 
dilakukannya terhadap orang-orang Yahudi dan Masehi, sesung- 
guhnya kezaliman si penzalim itu tidak ada batasnya. Malahan 
kebanyakan mereka adalah bersikap lembut terhadap ahl al-dhimmah 
kerana menghormati tanggungjawab mereka, tetapi mereka bersikap 
kasar terhadap pengikut-pengikut agamanya yang terdiri dari orang- 
orang Islam dan menzalimi mereka, hinggakan kita dapati al Syiakh 
a\ Dardir, seorang alim madhhab Maliki dan orang yang terkemuka di 
antara ulamak zamannya di Mesir, menyebutkan beberapa orang 
pemerintah (Islam) zamannya yang memuliakan ahl al-dhimmah dan 
memandang mereka lebih tinggi daripada orang-orang Islam, hing- 
gakan kata beliau, "Mudah-mudahan nasib orang-orang Islam pada 
pandangan mereka umpama nasib kumpulan ahl al-dhimmah. Kamu 
dapat melihat orang-orang Islam selalunya mengeluh, biarlah para 
pemerintah mengenakan jizyah ke atas kami seperti orang-orang 
Masehi dan Yahudi, dan sesudah itu mereka tidak memperdulikan 
kami, umpama mereka tidak perdulikan kepada ahl al-dhimmah! 
Dan orang-orang yang zalim itu kelak akan mengetahui ke tempat 
mana mereka akan kembali . " 29 

Beberapa Nas Yang Disalah Fahamkan 

Setengah-setengah orang menggunakan nas-nas agama sama ada 
ayat-ayat al Qur'an atau Hadith-Hadith Nabi, yang difahaminya 
secara mendatar, sebagai satu bukti kepada fanatik Islam terhadap 
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orang-orang yang berlainan agama yang terdiri daripada orang-orang 
Yahudi, Masehi dan lainnya. 

Dalam beberapa contoh yang terang bagi nas-nas tersebut, ialah 
ayat-ayat yang menegah orang-orang Islam mematuhi orang-orang 
yang bukan Islam (Mukmin). Ayat-ayat seperti ini adalah banyak ter- 
dapat dalam al Qur'an, seperti firman Allah di dalam Surah Ali Im- 
ran. 



^ J^i <j^j oj* j* ir 

30 ftf&j 4 iii- ^ ji vi c j 



MaksudNya, " Janganlah orang-orang Mukmin mengambil orang- 
orang kafir menjadi wali dengan meninggalkan orang-orang Mukmin. 
Barangsiapa berbuat demikian, nescaya lepaslah ia dari pertolongan 
Allah, kecuali kerana (kepentingan) memelihara diri dari sesuatu yang 
ditakuti dari mereka. Dan Allah memperingatkan kamu terhadap diri 
(siksa)Nya . " 

Dan firmanNya lagi. 



J \}4 b\ I>T \ 

f * * * * * * . ' 



31 












MaksudNya, ■Ha/ orang-orang yang beriman, janganlah kamu 
mengambil orang-orang kafir menjadi wali dengan meninggalkan 
orang-orang Mukmin. Inginkan kamu mengadakan alasan yang nyata 
bagi Allah (untuk menyiskamu)?” 

Selang beberapa ayat sebelum ayat di atas, Allah berfirman, 



j* otsP' ojajir jjij C?] Ciop' ;a oi sap' 

^ ^ /i ♦/ ^ / / d*' / . . .'i 
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MaksudNya, " Khabarkanlah kepada orang-orang munafik bahawa 
mereka akan mendapat siksaan yang pedih iaitu orang-orang yang 
mengambil orang-orang kafir menjadi teman-teman penolong dengan 
meninggalkan orang-orang Mukmin. Apakah mereka mencari 
kekuatan di sisi orang-orang kafir itu? Maka sesungguhnya semua 
kekuatan adalah kepunyaan Allah”. 

firmanNya lagi. 



<i ipT jiii $ c 
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MaksudNya, "Hai orang-orang yang beriman, janganlah kamu 
mengambil orang-orang Yahudi dan Nasrani, menjadi pemimpin- 
pemimpinmu. sebahagian mereka adalah pemimpin bagi sebahagian 
yang lain. Barang siapa di antara kamu mengambil mereka menjadi 
pemimpin, maka sesungguhnya orang itu termasuk golongan mereka. 
Sesungguhnya Allah tidak memberikan petunjuk kepada orang-orang 
yang zalim. Maka kamu akan melihat orang-orang yang ada penyakit 
di dalam hatinya (orang-orang munafik) bersegera mendekati mereka 
(Yahudi dan Nasrani).' seraya berkata. Kami akan takut 
menghadapi. ” 

Di dalam Surah al-Taubah, 



Oli* j\ 01 iUji ffM iJijJs ’j l>T £f X' 
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MaksudNya, "Hai orang-orang yang beriman, janganlah kamu 
jadikan bapa-bapa dan saudara-saudaramu pemimpin-pemimpin 
(mu), jika mereka lebih mengutamakan kekafiran atas keimanan dan 
siapa di antara kamu yang menjadikan mereka pemimpin-pemimpin, 
maka mereka itulah orang-orang yang zalim. " 
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Di dalam Surah al Mujadalah, firmanNya, 




MaksudNya, " Kamu tidak akan mendapati sesuatu kaum yang 
beriman kepada Allah dan Hari Akhirat , saling berkasih sayang 
dengan orang-orang yang menentang Allah dan RasulNya sekalipun 
orang-orang itu bapa -bapa atau anak-anak, atau saudara-saudara, 
* atau keluarga mereka . " 

Di dalam Surah al-Mumtahanah, firmanNya, 



i yjtJSs < $1 6^* && \j^<i \JS\^\ # l' 
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MaksudNya, "Hai orang-orang yang beriman, janganlah kamu 
mengambil musuhKu dan musuhmu menjadi teman-teman setia yang 
kamu sampaikan kepada mereka (berita-berita Muhammad) kerana 
rasa kasih sayang, pada hal sesungguhfiya mereka telah engkar 
kepada kebenaran yang datang kepadamu, mereka mengusir Rasul 
dan (mengusir) kamu kerana kamu beriman kepada Allah Tuhanmu. 
Jika kamu benar-benar keluar untuk berjihad pada jalanKu dan men- 
cari kemudaratan (janganlah kamu berbuat demikian). Kamu 
memberitaku secara rahsia (berita-berita Muhammad) kepada mereka 
kerana rasa kasih sayang, aku lebih mengetahui apa yang kamu sem- 
bunyikan dan apa yang kamu nyatakan. Dan barangsiapa di antara 
kamu yang melakukannya, maka sesungguhnya dia telah tersesat dari 
jalan yang lurus . " 
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Dan dalam Surah ini juga firmanNya lagi. 



37 .ojutli fi iiiijii pji'jy t ^ ji i£iujj 



MaksudNya, " Sesungguhnya Allah hanya melarang kamu men- 
jadikan sebagai kawanmu orang-orang yang memerangi kamu kerana 
agama dan mengusir kamu dari negerimu dan membantu orang lain 
untuk mengusirmu. Dan barangsiapa menjadikan mereka sebagai 
kawan, maka mereka itulah orang-orang yang zalim. 



Setengah orang memahami bahawa ayat-ayat di atas dan yang 
seumpamanya menyeru orang-orang Islam supaya bersikap sombong 
dan angkuh bencikan orang-orang yang bukan Islam walaupun 
mereka itu dianggap sebagai sebahagian daripada warga negara Islam 
sendiri yang tunduk kepada pemperintahan orang-orang Islam dan 
ikhlas kepada mereka. 



Sebenarnya bagi orang-orang yang merenung dengan mendalam 
pengertian ayat-ayat tersebut dan mengkaji pula sejarah turunnya 
ayat, sebab nuzulnya dan suasana pada waktu penurunannya itu 
akan nyata kepadanya perkara-perkara berikut. 



Pertama - Sesungguhnya Rasulullah s. a. w., sewaktu dilarang 
supaya jangan mengangkat orang yang berlainan agama sebagai 
pemimpin, dengan sebab sikap mereka itu sebagai satu kumpulan 
yang berlainan agama, akidah, cara berfikir dan syiar-syiar keaga- 
maan, iaitu sikap mereka sebagai orang-orang Yahudi atau Masehi 
atau Majusi atau sebagainya, bukanlah kerana sikap mereka itu 
sebagai jiran, atau kawan, atau warga negara. Wajarnya kepatuhan 
seseorang Islam itu hendaklah kepada umat Islam semata-mata. Maka 
berpunca dari sinilah datangnya larangan yang terdapat di dalam 
beberapa ayat al-Qur'an yang melarang orang-orang Islam 
mengangkat pemimpin-pemimpin orang-orang yang bukan Islam 
(Mukmin) sebagai pemimpin-pemimpin mereka, kerana ini menger- 
tikan bahawa ia sudah berkasih sayang dan mendekatkan dirinya 
kepada mereka dengan membelakangkan kumpulannya sendiri. 



77 



Memanglah tidak akan direlai oleh sebarang institusi agama dan 
ciptaan bagi sesiapa sahaja pengikutnya untuk membelakangkan 
kumpulannya sendiri dan menumpukan ketaatannya (kepatuhannya) 
kepada kumpulan lain. 

Kedua - Sikap mesra yang dilarang oleh ayat-ayat di atas, 
bukanlah kemesraan yang dimengertikan dalam agama, tetapi ialah 
bersikap mesra/sayang dengan orang-orang yang menyakiti orang- 
orang Islam dan menentang Allah dan RasulNya. Di antara beberapa 
bukti yang menunjukkan begitu ialah: 

(a) Firman Allah di dalam Surah al Mujadalah 







MaksudNya, Kamu tidak akan mendapati sesuatu kaum yang 
beriman kepada Allah dan Hari Akhirat, saling berkasih sayang 
dengan orang-orang yang menentang Allah dan RasulNya . " 



Menentang Allah dan RasulNya bukan hanya sekadar kufur 
dengan kedua-duanya, tetapi memerangi dakwah kedua-duanya, 
menahan kemaraan dakwah, di samping menyakiti pengikut- 
pengikutnya. 



(b) Firman Allah di di permulaan Surah al Mumtahanah, 

u jSj L'j.i yS? jujt 

39' (*^J dHj 1 y 



* 

MaksudNya, " Hai orang-orang yang beriman, janganlah kamu 
mengambil musuhKu dan musuhmu menjadi teman setia yang kamu 
sampaikan kepada mereka (berita Muhamma)d), kerana rasa kasih 
sayang, padahal sesungguhnya mereka telah engkar kepada 
kebenaran yang datang kepadamu, mereka mengusir Rasul dan 
(mengusir) kamu kerana kamu beriman kepada Allah, Tuhanmu . " 

Ayat di atas memberikan sebab pengharaman sikap patuh 
(tuduk) atau sikap kasih sayang kepada orang-orang Musyrikin 
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dengan dua alasan. Keenggann mereka menerima agama Islam dan 
pengusiran yang mereka lakukan terhadap Rasul dan orang-orang 
Mukmin daripada kampung halaman mereka tanpa ada sebarang 
hak. 

(c) Firman Allah lagi di dalam surah yang sama. 



y V & i W 
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MaksudNya, ", Allah tidak melarang kamu untuk berbuat baik dan 
berlaku adil terhadap orang-orang \ tang tiada memerangi kamu 
kerana agama dan tidak (pula) mengusir kamu dan negeri kamu. 
Sesungguhnya Allah hanya melarang kamu menjadikan sebagai 
kawan kamu orang-orang yang memerangi kamu kerana agama dan 
mengusir kamu dari negerimu dan ' membantu (orang lain ) untuk 
mengusir kamu. Dan barangsiapa menjadikan mereka sebagai kawan 
maka mereka itu adalah orang-orang yang zalim. 

Ayat di atas membahagikan golongan bukan Islam itu kepada 
dua kumpulan. 

Satu kumpulan yang bersikap damai dengan orang-orang lslani. 
Mereka ini tidak memerangi orang-orang Islam kerana agama dan 
tidak pula mengusir daripada kampung halaman mereka. Mereka in- 
ilah yang mempunyai hak mendapat kebaikan dan keadilan daripada 
orang-orang Islam. 

Satu kumpulan yang lain, dengan mengambil sikap permusuhan 
dan menentang orang-orang Islam, sama ada dengan melalui 
peperangan, atau pengusiran mereka keluar dari kampung halaman, 
atau dengan cara bantu membantu untuk tujuan yang sama. Mereka 
inilah orang-orang yang diharamkan untuk dijadikan kawan seperti 
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orang-orang Musyrikin Mekah yang mana orang-orang Islam telah 
mengalami di tangan mereka pelbagai kecelakaan. Mafhum nas ini 
menunjukkan bahawa kumpulan yang satu lagi (pertama) tidaklah 
diharamkan untuk dijadikan sebagai kawan. 



Ketiga - Agama Islam telah mengharuskan seorang Muslim 
mengahwini seorang wanita Ahli Kitab. Kehidupan berumahtangga di 
antara mereka berdua wajiblah berjalan di atas dasar ketenangan, 
kasih sayang dan lemah lembut sepertimana yang telah ditunjukkan 
oleh firmanNya, 



•&S ca 'p $ & & 
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Maksudnya: 

Dan di antara kekuasaanNya ialah dia nienciptakan untukmu isteri- 
isteri dari jenismu sendiri , supaya kamu cenderung dan 
mesra tenteram kepadanya, dan dijadikanNya di antara kamu rasa 
kasih dan sayang. 

Ini menunjukkan bahawa kasih sayang di antara seorang Muslim 
dengan bukan Muslim tidaklah menjadi tegahan. Bagaimana boleh 
seorang suami Muslim tidak mengasihi isterinya yang kitabiyyah? 
Bagaimana pula seorang cucu tidak mengasihi datuk-datuknya yang 
lelaki dan perempuan dan juga bapa dan ibu saudara sebelah ibunya 
apabila ibunya seorang dhimmi? 

Keempat - Satu hakikat yang tidak diragukan lagi bahawa Islam 
sangat-sangat menyanjung tinggi ikatan keagamaan lebih daripada 
sebarang ikatan lainnya, sama ada ikatan keturunan, atau tempatan, 
atau rupa bangsa atau peringkat. Seorang Muslim adalah saudara 
kepada seorang Muslim lainnya, bahkan kesemua mereka bersaudara 
dan kesemua mereka pula adalah satu umat. Mereka adalah 
merupakan satu kekuatan di samping orang-orang lain. Seorang 
Muslim lebih hampir hubungannya dengan seorang Muslim dari 
hubungannya dengan sebarang kafir, biarpun kafir itu adalah 
bapanya sendiri, atau anaknya, atau saudara kandungnya. 

Keadaan ini bukan hanya terdapat di dalam agama Islam sahaja, 
malahan itulah hakikat asal (tabiah) setiap agama dan akidah. Sesiapa 
yang membaca kitab Injil akan mendapati kitab ini menekankan prin- 
sip ini di beberapa tempat. 
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FASAL KEENAM 



BEBERAPA PERBANDINGAN 

Sesiapa yang ingin mengetahui dengan jelas tentang kelebihan 
toleransi Islam dan juga sikap toleransi orang-orang Islam itu sendiri 
bacalah tentang apa yang telah dilakukan oleh agama-agama lain 
yang juga kepercayaan-kepercayaan lain terhadap orang-orang yang 
tidak menganuti (agama atau kepercayaan)nya di sepanjang sejarah 
(manusia), di dalam kontek ini ia akan mendapati hanya penentangan 
yang menimbulkan penentangan yang lain pula. 

Bacalah dan bacalah lagi tentang sikap pejuang-pejuang athis 
moden dan tentang pendakwah-pendakwah ideologi yang aggresif di 
abad kedua puluh ini, tentu ia akan dapat melihat apakah yang telah 
mereka lakukan terhadap penentang-penentang mereka. Bagaimana 
mereka telah dan sedang melayani orang-orang yang tidak mengikuti 
mazhab dan sikap mereka? Malahan apa yang telah dan sedang 
mereka buat terhadap rakan seideologi dan seperjuangan mereka 
apabila rakan-rakan mereka itu bercanggah pendapat dengan mereka 
atau bertikir tidak sealiran dengan mereka? 

Bahkan bacalah dengan teliti apakah yang telah dicatatkan oleh 
sejarah tentang orang-orang Islam sewaktu membuka Spin, kemudian 
baca pula apakah yang sejarah catatkan tentang musuh-musuh 
mereka orang-orang Masehi Spain sewaktu qadar Allah mengkehen- 
daki mereka menang dalam peperangan dengan orang-orang Islam 
sesudah lapan abad lamanya mereka membina negara Spain dengan 
sinar ilmu pengetahuan sehingga mereka dapat menegakkan di bumi 
itu satu tamddun yang dibanggakan oleh sejarah. 

Bacalah dan kajilah bagaimana orang-orang Islam hidup di 
zaman kini - zaman sinar ilmu pengetahuan, tamaddun, wujudnya 
Bangsa Bersatu, pakatan-pakatan dunia dan hak asasi manusia - di 
dalam sebuah negara yang diperintah oleh pemerintah-pemerintah 
Masehi yang terlalu fanatik atau Komunis yang tak bertuhan dan Hin- 
du yang terlalu konservatif. 
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Lihatlah - sebagai contohnya - kepada kedaan orang-orang Islam 
di Ethiopia dan kepada apa yang sedang mereka alami sebagai hasil 
dari penindasan dan penekanan dan juga pencabulan terhadap hak- 
hak asasi manusia sedangkan mereka merupakan sebahagian ter- 
banyak penduduk negara itu dan mempunyai ildim-iklim Islam yang 
khusus yang telah dicampuri oleh orang-orang lain. 1 

Demikian juga lihatlah kepada keadaan kaum Muslimin di Rusia 
2 atau Yugoslavia atau di Negara China atau lain-lainnya yang terdiri 
daripada Negara-Negara Sosialis Komunis. 

Keadaan orang-orang Islam di setengah-setengah republik yang 
di bawah pemerintahan Rusia dan setengah-setengah iklim di dalam 
Yugoslavia dan Negara China merupakan jumlah terbanyak 
walaupun begitu mereka dilarang daripada menunaikan apa yang 
mereka percayai hukumnya wajib seperti sembahyang lima waktu, 
mengerjakan haji ke Baitullah al-Haram, mendalami hukum-hukum 
agama, mendirikan masjid-masjid di mana dijalankan syiar Islam, 
membina maktab-maktab yang dapat menyediakan untuk masjid- 
masjid tadi dengan imam-imam, para guru dan khatib. Dan lagi 
mereka juga dilarang menjalankan - untuk diri mereka sendiri 
-hukum-hukum Syariat Tuhan yang mereka beriman bahawa wajib 
dirujukkan kepadanya, (dalam setiap masalah) bukan kepada yang 
lain. 



Benar, bagi seorang yang bersifat adil tidak akan jelas kepadanya 
nilai apa yang telah diberikan oleh Islam untuk kemanusiaan di 
bidang toleransi terhadap pengikut-pengikut agama lain selama mana 
ia tidak mengkaji apa yang telah diberikan oleh akidah-akidah atau 
ideologi-ideologi sekular yang semasa dan ahli-ahli akidah yang 
bahar^^lam bab ini. 

; f ■ 'f • • . , 

‘kekerasan, pemerasan, pengazaban, penipuan, pengusiran, pem- 
bunuhan beramai-ramai, keganasan yang tidak 'habis-habisan yang 
tidak akan membiarkan untuk terus kekal - semuanya ini tidaklah 
berlaku dengan cara yang ganjil atau secara mengejut atau kerana 
mengikut keadaan yang terdesak, malahan kekerasan dan pemerasan 
liar terhadap orang-orang yang berlainan agama adalah merupakan 
satu polisi, yang tetap dan kekal yang berdasarkan kepada falsafah 
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yang ideal yang bukan sahaja tidak cukup untuk membela kekerasan, 
malahan ia juga memastikannya . 3 pula dan menjadikan sebagai salah 
satu di antara beberapa kemestian revolusi. Mereka menyangka 
bahawa kekerasan itu adalah di antara beberapa ciri keistimewaan 
yang khusus bagi setiap dakwah penggulingan di masa-masa lampau 
dan sekarang, sama ada agama atau bukan agama, di samping itu 
mereka jahil dengan sikap Islam yang tersendiri. Dan supaya 
kekerasan itu berjaya maka wajiblah diusahakan terus menerus 
melalui penyatuan, keberanian dan kekerasaan. Di antara kata-kata 
salah seorang pengkaji ideologi athis (tak beragama) moden, 
"Kekerasan itu pada kebiasaannya - sebelum berlaku perampasan 
kuasa - lahir dalam bentuk "Perbuatan perseorangan" yang tujuan- 
nya, seperti mana yang telah dijelaskan oleh golongan pelampau yang 
dipelupori oleh pelampau-pelampau Rusia, menimbulkan suasana 
takut dan memecahbelahkan kuasa pemerintahan sebagai satu 
persediaan untuk langkah berikutnya, iaitu merampas kuasa pemerin- 
tah. 

Tetapi sesudah berlakunya perampasan kuasa kekerasan itu ber- 
tukar pula kepada "kekerasan ramai" yang tujuannya ialah menegak- 
kan kekuasaan pemerintahan, di samping memperkemaskannya 
sesudah dipecahbelahkannya. Kalaulah kekerasan 

perseorangan itu ditujukan kepada beberapa peribadi yang berada di 
tempat-tempat yang penting maka "kekerasan ramai" ditujukan 
kepada rakyat jelata seluruhnya atau kepada satu kumpulan tertentu. 
Tujuan "kekerasan kedua" ini bukan sahaja melahirkan suasana takut 
tetapi juga menghapuskan musuh (revolusi) dari atau wujud, agar 
sesudah itu akan adanya keserasian di antara masyarakat dengan 
ideologi yang baru. 4 

Orang-orang komunis -Rusia sewaktu meletusnya pemberon- 
takan mereka telah melakukan keganasan dan pembunuhan yang 
tidak pernah terlintas di dalam pemikiran yang tidak pernah terlintas 
di dalam pemikiran manusia dan khayalan mereka, hinggakan 
setengah-setengah pembantu Lenin - pengasas kerajaan komunis yang 
pertama di abad ini sering menyanyi-nyayikan tentang korban darah 
dan jiwa berpunca dari peperangan saudara itu (iaitu perang revolusi 
Rusia). Apabila disoal tentang kematian yang tiga perempat dari 
jumlah rakyat jelata akibat peperangan itu dengan senang hati ia men- 
jawab, 'Terkara itu tidaklah penting kiranya yang mati itu kerana tu- 
juan kemanusiaan, apa yang penting bagi kami ialah agar seperempat 
yang baki itu menjadi komunis semuanya." 5 
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Di masa pemerintahan Stalin telah berlaku beberapa keganasan 
dan pembunuhan dan lautan darah yang disaksikan oleh rakyat jelata 
sendiri dan juga gerakan pembersihan yang tidak habis-habis. Berita 
yang seperti ini telah dimuatkan juga di halaman-halaman 
suratkhabar dan dihebahkan oleh wakil-wakil berita dunia di zaman 
pemerintahan Khrushchev. Dengan kerana ruangan ini terlalu sempit 
maka tidaklah dapat dibawa contoh kepada peristiwa-peristiwa itu. 6 

Suatu hakikat yang penting di sini bahawa para pejuang revolusi 
kekerasan moden sekarang ini membela perbuatan kekerasan dan 
keganasan yang mereka lakukan terhadap orang-orang yang menen- 
tang mereka berdasarkan kepada sejarah agama-agama lama yang 
dipenuhi dengan peristiwa-peristiwa ugut, pemerasan dan pem- 
bunuhan yang dilakukan terhadap orang-orang yang tidak 
menganutinya. Dan mereka memusatkan dakwaan mereka itu kepada 
sejarah agama Masehi di sepanjang kurun pertengahan dan di zaman 
semenjak pertumbuhannya. 

Kata mereka. “Kekerasan ramai yang tersusun" yang menjadi 
pegangan orang-orang komunis dan nazi adalah diilhamkan oleh 
Trotsky dan Hitler dan lain-lainnya daripada mazhab agama Masehi, 
antaranya yang terkemuka ialah mazhab al-Yasu'iyin (Jasuit), 
mahkamah-mahkamah perisik dan beberapa gerakan lain. 

Agama Masehi adalah menyeru kepada kasih sayang dan per- 
damaian. Pada peringkat awalnya, dan di waktu-waktu kelemahan- 
nya agama ini telah mengalami bermacam-macam bentuk pemerasan 
dan ugutan tetapi sewaktu ia memiliki kuasa dan mempunyai kera- 
jaan (permerintahan) yang melindunginya ia telah melakukan 
bermacam-macam bentuk kekerasaan, keganasan dan azab yang 
sangat mengerikan terhadap orang yang tidak menganutinya. 

Al-Syeikh Muhammad Abdul dalam kitabnya, al-Islam wa al- 
Nasraniyah, ada menyebut bahawa, 'Pihak gereja Masehi Spain 
sangat marah kerana berkembanganya falsafah Ibn Rusyd dan 
pemikirannya, terutamanya di kalangan orang-orang Yahudi, lalu ia 
meluahkan api kemarahannya ke atas orang-orang Yahudi dan Islam. 
Setiap orang Yahudi yang tidak mahu menerima "baptism" adalah 
diusir keluar oleh gereja dari Negara Spain. Sebelum ia keluar ia 
dibenarkan menjual segala tanah dan harta bendanya dengan syarat 
jangan membawa keluar bersamanya emas dan perak, yang 
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dibenarkan hanyalah harga harta bendanya sahaja. Beginilah carai\ya 
orang-orang Yahudi keluar dari Negara Spain dan meninggalkan 
segala harta milikan mereka untuk menyelamatkan jiwa mereka, yang 
kadang-kadang mereka ini dibunuh oleh kelaparan dan kesengsaraan 
pengembaraan, di samping kefakiran dan tidak meiliki apa-apa," 

Demikian halnya dalam tahun 1052M, pihak gereja telah men- 
jatuhkan hukuman usir ke atas orang-orang Islam supaya keluar dari 
kota Asyidiliah dan daerah sekitarnya apabila mereka tidak 
menerima "baptism" dengan syarat mereka jangan mengikuti jalan 
yang membolehkan mereka sampai ke Negara Islami Sesiapa yang 
melanggar perintah ini, maka balasan yang akan diterimanya adalah 
bunuh. 7 ' 

Tidak juga penekanan begini ditujukan kepada penyembah- 
penyembah berhala dan orang-orang yang tidak seagama dengan 
mereka, malahan ditujukan juga pada orang-orang Masehi sendiri 
yang mempunyai pandangan atau mazhab yang berlainan dengan 
mazhab pemerintah atau mazhab gereja yang diakui di kalangan 
mereka. 

Bagi mereka yang membaca sejarah agama Masehi akan dapat 
mengetahui tentang apa yang telah berlaku terhadap seorang alim 
Mesir, Arius, bersama-sama pengikutnya yang menentang pendapat 
yang mengatakan, "Ketuhanan al-Masih" yang telah diputuskan oleh 
perhimpunan "Niqiah" yang masyhur dal^m tahun 235M. Bagaimana 
boleh perhimpunan ini mengambil keputusan -selepas mengusir 
kesemua anggotanya yang membangkang -mengutuk "Arius" dan 
membakar semua kitab-kitabnya di samping diharamkan orang ramai 
menyimpannya. Dan kawan "Arius” pula dipecat dari sebarang 
jawatan dan’ 'diusir keluar negeri. Hukuman bunuh pula akan 
dikenakan ke atas sesiapa saja yang menyembunyikannya walaupun 
sedikit tulisan "Arius" dan sesiapa yang menyokong mazhabnya. 

Dengan kerana penekanan yang terus terhadap para pendakwah 
ke arah tauhid menyebabkan rriereka lenyap sama sekali dari 
masyarakat orang-orang Masehi dan tidak ada lagi kesan dakwah 
mereka yang tinggal. 

Kata setengah penulis, "Perselisihan theologi di kalangan orang- 
orang Masehi dalam mentafsir setengah nas Taurat dan beberapa 
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prinsipnya adalah punca yang membawa mereka ke kancah 
peperangan yang merenggut nyawa mereka. Adakah ruh suci itu 
datangnya daripada bapa dan anak atau hanya daripada anak sahaja? 
Atau adakah roti dan arak itu merupakan jasad dan darah atau bukan 
keduanya? Atau adakah al-Masih itu mempunyai dua tabiat, tabiat 
manusia atau tabit ketuhanan .... dan lain-lain lagi. Kesemua per- 
soalan ini merupakan punca pergeseran dan permusuhan ratusan, 
malah ribuan manusia kerana mempertahankannya. Orang-orang 
Mukmin (Masehi) telah menyelesa sesama sendiri dengan segala jenis 
azab yang dahsyat kerana persoalan itu. 

Sewaktu timbulnya Mazhab » Protestant di Eropah yang 
dipelopori oleh Luther dan lain-lainnya, pihak gereja Katholik telah 
bangun menentang pengikut mazhab i ini dengan segala daya 
kekuatan yang ada, sejarah "penekanan manusia" telah melihat 
beberapa peristiwa penyembelihan yang ngeri, antaranya yang pen- 
ting ialah "penyembelihan Paris" (yang berlaku pada 24/8/1572M) di 
mana pihak Katholik telah menjemput orang-orang Protestant 
sebagai tetamu mereka di Paris untuk mencari penyelesaian supaya 
dapat didekatkan beberapa pertentangan pendapat di dalam kedua- 
dua mazhab. Tetapi tuan-tuan rumah (orang-orang Katholik) telah 
mengambil kesempatan ini lalu menyerang orang-orang Protestant 
dan membunuh mereka sewaktu mereka sedang tidur. Apabila terbit- 
nya matahari pagi, jalan-jalan di kota Paris telah dipenuhi oleh darah- 
darah mereka yang menjadi korban. Dan sesudah itu datanglah 
bertalu-talu ucapan tahniah kepada Raja Charles XI dari Pope dan 
dari raja-raja Katholik dan juga pembesamya. 

Tetapi yang anehnya apabila Protestant beroleh kekuatannya, 
mereka pula menjalankan keganasan terhadap Katholik dan orang- 
orang Protestant tidak kurang juga liarnya daripada orang Katholik .: 9 

Luther pernah menegaskan kepada para pengikutnya, bahawa 
"Sesiapa di antara kamu yang boleh membunuh, mencekek leher dan 
menyembelih secara sulit atau terang, maka bunuhlah, cekeklah dan 
sembelihlah mereka, para petani yang memberontak itu dengan 
sepuas-puas hati kamu ." 10 

Tidak hairanlah kalau perang keagamaan itu melanda benua 
Eropah dengan beberapa bencana yang sungguh dahsyat. Menurut 
Burke, "Bahawa perang agama yang berlaku selama tiga puluh tahun 
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itu tidak menghancurkan German sahaja, kebanyakan orang-orang 
German adalah terdedah di antara terbunuh dan lapar, kebanyakan 
kotanya yang indah telah terbakar dan kesemuanya telah bertukar 
menjadi arang." 

Dan berhubung dengan Terang Salib' pula, abad kedua puluh ini 
yang penuh dengan pengalaman-pengalaman penggulingan kerajaan 
(seperti penggulingan Komunis dan Nazi) adalah menjadi kaku bila 
berhadapan dengan bencana-bencana yang dilakukan terhadap 
orang-orang Masehi sendiri, setengahnya membajak tanah-tanah 
mereka dengan jasad mangsanya sebagai satu cara untuk membajai 
tanah 1 

Pidham menyebut bahawa peperangan ini adalah dipenuhi 
dengan segala macam bencana, kerana ahli-ahli theologi Masehi dari 
golongan yang lurus ( u^ 1 ) sentiasa bersedia untuk menuangkan 

minyak ke atas api dan bersedia untuk melakukan keganasan seperti 
tentera yang sudah dirasuki oleh perasaan serba salah dan lemah 
semangat, walaupun begitu kadang-kadang sahaja tentera itu menjadi 
bengis dan ada kalanya mereka lebih cenderung kepada sikap kasihan 
belas. Tetapi ahli theologi Ivjasehi menganggap kesederhanaan dan 
sikap kasihan belas itu sebagai satu pengkhianatan pula. 11 

Salah seorang penulis ada memperkatakan tentang sikap agama 
Masehi di zaman pertengahan, kata beliau, "Adalah menjadi tujuan 
utama bagi agama Masehi seperti juga tujuan setiap ideologi penggul- 
ingan ialah membentuk satu Alam Masehi Baru yang tidak ada di 
dalamnya selain daripada orang-orang Mukmin (Masehi). 12 

Keimanan kepada "al-Masih" adalah syarat pokok bagi setiap in- 
dividu yang ingin menjadi anggota dalam suatu masyarakat di zaman 
pertengahan dan menjadi satu kemestian pula kalau ingin menjadi 
seorang warganegara. Dengan sebab itu seorang penyembah berhala 
atau seorang Yahudi atau seorang Muslim adalah tersisih dari 
masyarakat itu, bukan sahaja hak asasi mereka lebih rendah dari hak- 
hak asasi seorang warganegara, tetapi terang hak-hak itu dihapuskan 
sama sekali. 

Pada peringkat awalnya, untuk tujuan perkembangan dan men- 
capai matlamat ini, agama Masehi adalah bergantung kepada dua 
faktor iaitu pedang dan pembunuhan, sama ada mati atau "baptism". 
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Tetapi selepas itu ia beralih kepada cara gerakan missionary untuk 
sampai kepada matlamat yang sama. 

Gerakan Perang Salib yang berlaku di antara kurun kesebelas 
hingga kurun keempat belas Masehi adalah satu contoh yang hidup 
untuk lanjutan perjuangan ini terutamanya dalam perhimpunan 
agungnya yang tidak nampak adanya sebab-sebab yang boleh 
menyekat untuk sampai kepada matlamatnya dan mengubah alam 
seluruhnya menjadi "Alam Masehi" melalui penghapusan seluruh 
bangsa-bangsa lain selain daripada Masehi. Tujuan ini jelas terlihat di 
dalam salah satu rangkap senikata lagu 'Roland' yang menggambarkan 
ruh (semangat) "Perang Salib Pertama" di mana kita melihat semua 
orang-orang kafir (iaitu orang yang tidak menganuti Masehi) adalah 
dipaksa supaya menerima "baptism", sesiapa yang menentang ia akan 
dibunuh di tali gantung atau dibakar atau disembelih! 

Gerakan Perang Salib ini bukan sahaja ditujukan kepada orang 
Islam sahaja, bukan - di Eropah - ditujukan juga kepada setiap orang 
yang menurut kehendaknya sendiri keluar atau menyeleweng 
daripada ajaran-ajaran gereja. Di dalam serangan yang ditujukan 
kepada kumpulan (athartic, Waldenses dan Albigenses) di abad kedua 
dan ketiga belas pihak gere Albigenses) di abad kedua dan ketiga belas 
pihak gereja telah cuba menghapuskan mereka sama sekali. Dan in- 
ilah yang telah berlaku, dibunuh, dibakar dan digantung beramai- 
ramai orang-orang lelaki dan perempuan, juga kanak-kanak. 

Dalam konteks ini, menurut penjelasan 'Bury', Yang menjadi 
faktor utamanya ialah pihak gereja telah mengadaptasikan ke dalam 
Undang-undang Am Eropah satu prinsip yang mengatakan bahawa 
seorang raja pemerintah itu boleh menjalankan kuasanya di atas dasar 
yang satu iaitu menghapuskan kumpulan-kumpulan yang menentang 
pihak gereja. Sekiranya ada di antara mereka yang masih teragak- 
agak maka pihak gereja bolehlah memaksanya (supaya tunduk 
kepada kehendaknya) dengan menyerahkan seluruh keistimewaan- 
nya, dan tanah-tanahnya kepada milik seseorang yang boleh disuruh 
untuk menyerang dan "mendisiplinkannya." Di tempat yang lain pula 
- dalam kajiannya -beliau mengulas bahawa penekanan yang 
dilakukan oleh pihak berkuasa Rom terhadap orang-orang Masehi 
adalah berpunca dari fanatik agama Masehi itu sendiri yang menen- 
tang seluruh agama-agama lain, dan memusuhi segala macam bentuk 
iman (kepercayaan) kecuali iman kepada agama Masehi juga keper- 
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cayaan bahawa kemenangannya (agama Masehi) mengertikan lenyap 
seluruh kepercayaan lain. 



Keadaan beginilah yang membawa 'William Jais' mengakui 
bahawa dunia ini belum pernah lagi mengetahui penekanan keaga- 
maan dalam skop yanjg luas sebelum lahirnya agama-agama yang 
"unified" ( Sa>-jll ). Agama Masehi - sebenarnya - satu 

mazhab agama di dunia ini yang terkenal dengan kuat fanatiknya, 
yang menekannya itu ia berusaha untuk menghapuskan lawannya. 



Perang gereja terhadap gerakan pemecahan agama adalah 
berterusan, sewaktu gereja untuk bertindak maka ini merupakan 
perang habis-habisan. Sebaliknya setengah golongan yang berpecah 
dari pengajaran gereja ingin pula peperangan mereka itu menjadi 
peperangan yang - dapat menyapu bersih seluruh pengikut-pengikut 
gereja. 



Agama Masehi yang muncul dengan gerejanya di satu pihak telah 
membawa isu menentang penyembah-penyembah berhala dalam 
konteks perjuangan luarnya, dan di satu pihak yang lain pula dalam 
konteks perjungan menentang orang yang menyeleweng (dari akidah 
Masehi). Untuk perjuangan bahagian pertama ia telah menyusun 
beberapa serangan penghapusan menentang golongan pertama dan 
dibentuk beberapa "Mahkamah Perisik" untuk menentang golongan 
yang lainnya. 

Pembakaran adalah balasan yang dilakukan terhadap semua 
kumpulan yang berpecah dari pengajarannya, kiranya ada di antara 
kumpulan ini orang yang menyesal dan mengakui dengan kesalahan- 
nya dan. terus bertaubat maka. ia akan dijatuhkan hukuman penjara 
seumur hidup. Segala harta milikan orang kafir (yang tidak menganut 
Masehi) dan anak-anaknya hinggalah kepada angkatan kedua adalah 
ditahan dan lagi mereka juga dianggap orang yang tidak layak untuk 
memegang apa-apa jawatan atau jabatan kecuali kalaulah mereka 
sanggup membuat fitnah terhadap ibu bapa mereka atau terhadap 
semua kafir yang lain. Balasan yang begini juga akan menimpa 
sesiapa saja yang menolong orang kafir biar apa juga bentuk per- 
tolongannya itu. 

Hinggakan mayat-mayat (yang sudah ditanam) pun tidak 
terlepas dari menerima balasan, kerana pihak "Mahkamah Perisik" 
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akan mengeluarkan perintah supaya digali semula kubur orang-orang 
yang mereka anggap kafir dan membakar mayat-mayat mereka. 
Sebenarnya galakan untuk melakukan fitnah terhadap orang lain itu 
sudah sampai ke satu tahap yang belum pernah berlaku, sekalipun di 
dalam peristiwa-peristiwa penggulingan di zaman moden ini. 

'Le' dalam kajian klasikalnya terhadap "Mahkamah Perisik" ini, 
di abad pertengahan, telah menyebut, bahawa seluruh hakim dan 
para qadi di masa sekarang dan masa-masa akan datang adalah diwa- 
jibkan bersumpah untuk menghapuskan setiap orang, yang pada pan- 
dangan pihak gereja, sebagai orang-orang kafir, kalau tidak (tidak 
mahu melaksanakan tugas ini) mereka ’ akan kehilangan jabatan 
masing-masing. Setiap hakim adalah terikat selama setahun sahaja 
dengan masa kerjanya. Sesudah pihak gereja membuat deklarasinya 
membersihkan bumi yang dimiliki oleh orang-orang kafir, maka bumi 
itu sudah menjadi hak milik setiap orang yang berusaha untuk 
menghapuskan orang kafir itu. Pasukan tentera 'Tanda Iman" 
( ) yang ditubuhkan oleh 'Mahkamah Perisik" 

untuk tujuan mengikuti jejak langkah kumpulan penyeleweng adalah 
bersedia untuk memberi khidmatnya kepada mahkamah itu dan juga 
bersedia untuk memaksa sesiapa saja supaya membuat fitnah 
terhadap orang lain dan memberitahunya tiap pekerjaan orang kafir 
atau penyeleweng. 13 

Kata al-Syeikh Muhammad Abduh berhubung dengan 
"Mahkamah Perisik" ini, "Sesungguhnya cengkaman mahkamah ini 
adalah cukup dahsyat hinggakan orang-orang di masa itu berkata, 
hampir-hampir mustahil seseorang yang sudah beragama Masehi 
boleh mati di atas katilnya."!4 

Beliaju (Abduh) berkata lagi, "Sesungguhnya mahkamah ini telah 
menjatuhkan hukuman sejak mula ditubuhkannya pada tahun 1481M 
hinggalah ke tahun 1808M ke atas 340,000 orang, antaranya 200,000 
yang dibakar hidup-hidup." 15 

Sikap begini bukanlah satu sikap yang baharu di dalam agama 
Masehi, kerana penyebarannya di zaman permulaannya adalah 
dengan melalui cara kata dua, di antara menerima agama Masehi atau 
pedang. 
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Kata Briffault; Taksiran para ahli sejarah terhadap orang-orang 
yang dibunuh oleh agama Masehi sewaktu penyebarannya - iaitu di 
Eropah -di antara tujuh juta sebagai perangkaan rendah dan limabelas 
juta sebagai perangkaan tinggi. 16 

Kengerian bilangan di atas akan kelihatan jelas kepada kita bila 
kita ingat bahawa penduduk Eropah pada waktu itu bilangannya 
amat kecil dari bilangan hari ini. 

Peristiwa ngeri dan penyembelihan ramai yang dilakukan oleh 
orang-orang Masehi terhadap musuh-musuh mereka mempunyai 
alasannya (sanad) di dalam Taurat yang berkata mengenai musuh- 
musuh itu, "Hancurkanlah tempat-tempat ibadat mereka, campak- 
kanlah tiang-tiangnya ke dalam api, bakarlah kesemua gambar- 
gambamya ..." sepertimana pesan Taurat lagi supaya membakar 
kota-kota yang telah dibuka dan membunuh siapa saja yang ada baik 
lelaki, perempuan dan kanak-kanak. 

Dan orang-orang yang melakukan perbuatan liar itu menyangka 
bahawa mereka sudah mendekati diri kepada Allah dan 
melaksanakan kehendaknya, dan mereka juga mencepatkan terhadap 
musuhNya sebahagian kepahitan yang menunggu mereka di akhirat. 
Hal ini telah disebutkan oleh raja perempuan Inggeris yang ber- 
mazhab Katholik dalam kurun ke 6 sewaktu baginda membuat 
kenyataan bahawa, "Apabila ruh orang-orang kafir itu tetap akan 
dibakar maka di sana tidak ada yang lebih sesuai lagi selain dari 
melaksanakan 'dendam Ilahi' itu ke atas mereka dengan membakar 
mereka di atas dunia ini.” 17 
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PENUTUP 



Saya rasa sudah jelas kepada kita - sesudah kajian ini yang ber- 
dasarkan kepada Syariat Islam dan fakta sejarah - bahawa toleransi 
Islam terhadap orang-orang bukan Islam yang terdiri daripada 
pengikut agama lain adalah satu hakikat yang tetap ada yang 
disaksikan sendiri oleh nas-nas wahyu al-Qur'an dan Sunnah - dan 
disaksikan juga oleh sejarah yang gemilang sejak zaman Khulafa' al- 
Rashidin dan khulafa'-khulafa' lain sesudah mereka yang terdiri dari 
khulafa' Umawiyyin, 'Usmaniyin, Mamalik dan lain-lain di seluruh 
pelusuk dunia Islam. Di samping itu disaksikan juga oleh satu hakikat 
yang berlaku dalam negara-negara "Dunia Islam" sendiri di mana 
didapati masjid-masjid (jami') dan gereja adalah berdampingan 
(sebelah menyebelah), hal mana boleh didengar suara-suara azan dan 
detingan loceng gereja, di mana kumpulan-kumpulan kecil orang- 
orang bukan Islam boleh hidup menikmati keamanan, kesetiaan dan 
juga kebebasan menjalankan hak-hak keagamaan dan keduniaan 
mereka. Tetapi di waktu yang sama golongan kecil Islam bahkan 
kadang-kadang pula merupakan golongan terbanyak di beberapa 
buah negara di Asia, Afrika dan Eropah, hidup di dalam keadaan 
tertekan dan merana, mereka tidak dibenarkan untuk menjalankan 
ibadat-ibadat keagamaan dan tidak juga dibenarkan untuk memiliki 
sebarang harta benda dunia. 



Kita bukanlah menyeru supaya diadakan layanan yang sama, 
kerana agama kita menegah kita mengenakan balasan terhadap 
bumiputra bukan Islam dengan kerana dosa yang dilakukan oleh 
pengikut agama mereka di sebuah negara yang lain, apalagi 
menganiaya mereka yang tidak mempunyai walau seekor unta, 
bagaimana kita membalas mereka sedangkan Allah berfirman. 



18 



v 

MaksudNya, "Dan tidaklah seseorang yang membuat dosa itu 
melainkan kemudaratannya kembali kepada dirinya sendiri dan 
seorang yang berdosa tidak akan memikul dosa orang lain . " 

Tetapi kita merasa hairan, kalau sudah begini sikap Islam yang 
terang dan jelas terhadap orang-orang bukan Islam, kita masih lagi 
melihat ada di antara penulis-penulis barat yang cuba mencemarkan 
sikap yang bersih ini, yang cuba mencabul kebenaran sejarah dan 
kenyataan dan menuduh agama Islam dan orang-orang Islam sebagai 
orang-orang yang bersikap fanatik menentang orang-orang yang 
bukan Islam yang terdiri daripada ahl al-dhimmah. 
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Hinggakan UNESCO', satu badan intemational dan bersikap 
neutral di mana 'Negara Islam dan Arab' ada mengambil bahagian di 
dalamnya dan sama-sama membiayainya dengan lumayan, telah 
menerbit sebuah buku mengenai sejarah kemanusiaan. Di dalam buku 
itu ada dibincangkan tentang agama Islam dan juga sejarahnya tetapi 
UNESCO' tetap juga memainkan irama yang sama dan meneroka di 
lorong yang gelap ini, ia menuduh Islam dengan tuduhan yang Islam 
itu adalah bersih, sebersih serigala dari tuduhan memakan anak 
(Nabi) Yaakub - sepertimana kata mereka. 

Sepertimana juga ada orang yang mengambil kesempatan meng- 
gunakan konsep toleransi ini untuk tujuan ''penggabungan agama" 
sebagai ganti kepada perasaan banggakan sesuatu agama dan bersatu 
di bawah naungannya dan di samping itu memadamkan semangat 
keimanan yang kuat melalui dakwaan toleransi atau semangat 
kebangsaan atau perkauman atau lain-lain isme. 

Kita adalah pendokong toleransi kerana agama kita sendiri yang 
menyuruh begitu, menyeru kita ke arahnya dan mendidik kita supaya 
bersikap dengan sikap demikian. Bukanlah toleransi itu bererti kita 
mesti meninggalkan agama kita kerana mencari kerelaan sesuatu 
makhluk biar sesiapapun makhluk itu ..., kerana cara begini 
bukanlah sikap toleransi, malahan ia adalah berpaling tadah dari 
agama atau kufur dengannya kerana mengutamakan kehendak 
makhluk dari kehendak khalik (pencipta), atau mengutamakan 
kehendak hawa nafsu dari kebenaran. Kita tidak memaksa orang lain 
meninggalkan agamanya hinggakan sesuai kalau kita diminta mening- 
galkan agama kita sendiri. 

Bukanlah maksud toleransi itu meminta seorang Muslim supaya 
membekukan hukum-hukum agamanya. Syariat Tuhannya, menang- 
guhkan pelaksanaan hukum-hukum hududnya, atau mengorbankan 
konsep hidup Islamnya kerana untuk kerelaan golongan kecil bukan 
Islam sehingga tidak membimbangkan fikiran mereka dan tidak ters- 
inggung perasaan mereka, kesemuanya ini tidaklah dianggap sebagai 
toleransi. 

Saya tidak mengerti apakah yang membimbangkan seorang 
Masehi atau seorang Yahudi dari hukuman potong tangan seorang 
pencuri, sama ada ia seorang Muslim atau bukan Muslim dan dari 
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hukuman sebat seorang penuduh atau penzina atau pemabuk dan dari 
sebarang hukuman dan hudud lainnya? 

Seorang Muslim akan menerima hukum-hukum tadi kerana 
ianya hukuman agama yang diibaratkan dan sebagai punca untuk 
mendekati diri kepada Allah dengan pelaksanaannya, dan orang 
bukan Muslilm pula hendaklah menerimanya kerana ianya 
merupakan 'undang-undang' negara yang disetujui oleh sebahagian 
besar penduduknya. 

Tidaklah dianggap sebagai satu toleransi kerana adanya 
hubungan palsu, misalnya, di antara orang-orang Islam dan bukan 
Islam yang mementingkan hubungan kebangsaan atau perkauman 
daripada hubungan keagamaan, sebab idea ini adalah bercanggah 
sama sekali dengan konsep kedua-dua agama Islam dan Masehi. 

Tetapi lebih sesuai kalaulah toleransi itu ditegakkan atas apa 
yang disuruhkan oleh kedua-dua agama itu sendiri, iaitu sikap 
berbaik-baik dengan jiran, cintakan amal kebajikan untuk semua 
orang, wajib melakukan keadilan terhadap semua orang. 

Kata-kata yang selalu dilaungkan oleh pendokong-pendokong 
kebangsaan yang berfahapi secular ialah "agama untuk Allah, negara 
untuk semua", adalah kata-kata yang tidak ada ertinya. 
Bagaimanapun ianya boleh disesuaikan dengan ibarat (ayat) lain iaitu 
untuk semua aspek, kita katakan, agama untuk Allah dan negara un- 
tuk Allah atau agama untuk semua dan negara untuk semua, atau 
agama untuk semua dan negara untuk Allah. 

Kita biarkanlah sahaja ayat-ayat di atas yang tidak memberikan 
sesuatu maksud yang tepat dan yang tidak dapat menyelesaikan apa- 
apa problem atau yang tidak boleh dijadikan hujah. 

Dan tidaklah juga dianggap sebagai satu toleransi kalau kita 
hanya berusaha untuk menghapuskan jurang perbezaan pokok di an- 
tara agama-agama, supaya akidah 'tauhid' itu sama dengan akidah 
'tritunggal' (Triangelation), supaya al-mansukh itu sama dengan al- 
nasikh. Idea-idea yang seumpama ini hanya menimbulkan kontraver- 
si kepada apa yang dikehendaki, dengan itu ianya semakin jauh 
bukannya semakin dekat, memecahbelahkan bukannya 
menyatupadukan, merosakkan bukan membina. 
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Setiap agama itu mempunyai nilai-nilai pokok yang tersendiri 
dan beberapa keistimewaan yang khusus. Dan tidak harus diabaikan 
nilai-nilai dan keistimewaan ini kerana hanya ingin memberi layanan 
yang tidak begitu mendalam ataupun hanya memenangi pertarungan 
yang kosong. 

Mudah-mudahan fakta-fakta ini sudah terang pada pandangan 
orang-orang Islam dan bukan Islam seluruhnya. 

Allah sahaja yang berkata benar dan la juga yang menunjuk jalan 
(yang benar). 
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NOTA-NOTA 

1 Al-Qur'an, Surah al-Mumtahanah, 60:8 dan 9. 

2 Al-Qur’an, Surah al-Ankabut, 29:46. 

3 Al-Qur'an ( Surah al-Maidah, 5:5. 

4 Lihat al-Sarakhsi, Sharh al-Siar al-Kabin, jil. i, h. 140; al-Kasani, al-Badai', jil v, 
h. 281. 

5 Abd al-Qadir 'Audah, al-Tashri‘ al-Jinaiy al-lslami, jil. 1, h. 307 dan Abd. al- 
Karim Zaidan, Ahkam al-Dhimmiyin wa al-Musta'minin fi Dar al-Islam, h. 63 
-64. 

6 Kitab Matalilb Uli al-Nahy, jil. ii, h. 602 - 603. 

7 al-Qarafi, Kitab al-Furuq, jil. iii, h. 14 - 15. 

8 Ibid. 

9 Ah! al-Millah ialah pengikut agama Islam (p). 

10 Ahl al-Ahd' ialah orang yang ada perjanjian damai dengan Negara Islam (p). 

Yl' Riwayat Abu Daud dan al-Baihaqi. Lihat; al-Sunan al-Kubra, jil. v, h. 205. 

12 Riwayat al-Khatib melalui sanad yang baik. 

13 Riwayat al-Tabarani dalam ‘a/-AMS«f"melaluisanadyangbaik. 

14 Lihat Abu Yusuf al-Kharaj, h. 72 - 73. 

15 Tarikh al-Tabari, jil. iv, h. 218. 

16 Al-Mughni, jil. viii, h. 445 dan al-BadaV, jil. vii, h. 111, petikan daripada 
Ahkam al-Dhimmiyin wa al-Musta'minin, h. 89. 

17 Demikian menurut pendapat Ibn Abidin di dalam "Hasyiahnya," berdasarkan 
bahawa kafir dhimmi dalam Negara Islam pada kebiasaannya adalah lemah 

kedudukannya, kezaliman yang dilakukan oleh seorang yang kuat terhadap 
seorang yang lemah dosanya amat besar. 

18 Riwayat Ahmad dan al-Bukhari dalam bab Jizyah dan riwayat al-Nasa'i bersama 
Ibn Majah di dalam bab 'diat' ambilan daripada hadith 'Abdullah bin 'Amr. 
Mu'ahad menurut pendapat Ibn al-Athir; kebanyakannya digunakan untuk 
mengertikan ahl al-dhimmah, tetapi ada juga kadang-kadang menunjukkan 
makna orang-orang kafir yang berdamai atas dasar menghentikan peperangan. 
(Faid al-Qadir, jil. vi, h. 153). 
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19 Riwayat Ahmad, al-Bukhari, al-Nasa'i, Abu Daud dan al-Tirmidhi ambilan dari 
hadith Ali, ini sepertimana yang terdapat dalam kitab "al-Muntaqa dan 
syarahnya." Lihat Nail al-Autar, jil. vii, h. 15, cetakan Dar alpjail al-Syabab. 

20 Riwayat Ahmad, al-Nasa'i dan Abu Daud ambilan dari Ali juga. Dan lagi 
riwayatkan al-Hakim sepertimana yang dijelaskan dalam kitab "al-Muntaqa dan 
syarahnya." 

21 Nail al-Autar, jil. vii, h. 154. 

22 Lihat al-Jauhar al-Naqi yang bersama al-Sunan al-Kubra jil. viii, h. 34. 

23 Hadith ini adalah lemah menurut al-Baihaqi sepertimana yang tercatit dalam 
kitabnya al-Sunan jil. viii, h. 30. Dan juga lihat pendapat Ibn al-Tarkumani 
dalam al-Jauhar al-Naqi, dan lihat juga kitab al-Musannaf, jil. x, h. 101. 

24 Al-Sunan al-Kubra, jil. viii, h. 34. 

25 Abui Razzak, al-Musannaf, jil. x, h. 101-102. 

26 Mereka adalah fuqaha' madhhab Hanafi dan ulamak-ulamak lain yang sepen- 
dapat dengan mereka (p). 

27 Lihat tulisan Imam al-Jassas dalam kitabnya, Ahkam al-Qur‘an. jil. i, bab; Pem- 
bunuhan Terhadap Seseorang Muslim Kerana Membunuh Seorang Kafir, h. 140 
-144, cetakan Istanbul, opset Beirut. 

28 Abu Yusof, al-Kharaj, h. 125, dan lihat al-Sunan al-Kubra, jil. ix, h. 205. 

29 Abu Yusof, al-Kharaj, h. 15 - 16. Lihat al-Sunan al-Kubra. jil. ix, h. 205. 

30 Ibid, h. 72. 

31 Fuqaha' telah berselisih pendapat dalam masalah ini, apa yang disebut di sini 
hanyalah pendapat madhhab Hanafi sahaja. 

32 Aqdal-dhimmah. 

33 Al-Furuq, jil. iii, h. 14. 

34 Aqd al-dhimmah. 

35 Para ulamak Islam. 

36 Al-Dur al-Mukhtar dan Hasyiah Ibn 'Abidin, jil. iii, h 344-346, cetakan Istanbul. 



3/ Hadith yang disetujui tentang sahihnya, riwayat Ibn 'Umar. 
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38 Riwayat Abu Yusof dalam kitab 'al-Kharaj', h. 144. 

39 Riwayat Abu Yusof dalam kitab 'al-Kharaj' h. 144. 

40 Al-Balazuri, Futuh al-Buldan, h. 177, cetakan Beirut. 

41 Nihayah al-Muhtaj, jil. viii, h. 46. Kitab; al-Siyar. 

42 Al-Qur'an, Surah al-Baqarah, 2:256. 

43 Al-Qur'an, Surah Yunus, 10:99. 

44 Ibn Kathir memandang pendapat ini adalah pendapat Ibn Jarir, katanya lagi, 
"Telah diriwayatkan oleh Abu Daud, al-Nasa'i, Ibn Abi Hatim dan Ibn Hayyan 
dalam kitab "sahihnya. Dan demikian juga apa yang telah disebutkan oleh Mu- 
jahid, Said bin Jubair, al-Shalji, al-Hassan al-Basri dan lainnya menunjukkan 
bahawa ayat ini diturunkan kerana sebab yang tersebut." Tafsir Ibn Kathir, jil. i. 
h. 310. 

45 Al-Qur'an, Surah al-Haj, 22:39 dan 40. 

46 Tarikh al-Tabari, jil. iii, cetakan Dar al-Ma'-arif, h. 609. 

47 Al-Kharaj, karangan Abu Yusof, h. 146. 

48 Lihat Dr. Ali Husni al-Kharbutli, al-lslam wa ahl al-dhimmah, h. 139. dan 
Thomas W. Amold, al-Dawah ila al-lslam'. h. 84 - 86, cetakan ketiga, ter- 
jemahan Dr. Hassan Ibrahim dan dua orang sahabatnya. 

49 Hadarah al-'Arab, h. 128, terjemahan 'Adil. 

50 Al-Hadarah al-Islamiah Dalam Abad Keempat oleh Adam Metz, professor 
bahasa-bahasa timur di 'Universiti Bazel' Switzerland, terjemahan al-Ustaz 
Muhammad Abdul Hadi Abu Ridah, cetakan keempat, fasal; Orang Yahudi dan 
Masehi, jil. i, halaman 86. 

51 Al-Qur'an, Surah Ali 'Imran, 3:118. 

52 Adam Metz, al-Hadarah al-lslamiyah f i al-Qarti al-Rabi' al-Hijri, jil. i, h. 105. 

53 Iaitu Al-Hasan bin Khaqan, sepertimana yang tercatat dalam kitab 'Husn al- 
Muhadarah', jil. ii, h. 117. Lihat juga al-Hadarah al-lslamiyah, jil. i, h. 118. 

54 Hasyiah Ibn 'Abidin, jil. iii, h. 379. 

55 Sufaha’ ialah orang yang bodoh . 



56 Al-Qur'an, Surah al-Ahzab, 33:36 



r 



57 Al-Qur'an, Surah al-Nisa', 4:135. 

58 AI-Qur'an, Surah al-Maidah, 5:8. 

59 Al-Qur'an, Surah al-Najm, 53:38. 
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60 Lihat al-Balazuri, Futuh al-Buldan , h. 222, dan Abu Ubaid, Al-Amwal. h. 170 
-178. 



61 Futuh al-Buldan, h. 171 - 172. 

Kisah gereja ini sepertimana yang diceritakan oleh al-Balazri; Para fuqaha' Bani 
Umaiyah, sejak dari zaman Mu'awiyah hingga ke zaman Abdul Malik telah cuba 
mendapatkan bangunan gereja tersebut untuk ditambahkan luas kawasannya 
kepada kawasan masjid Al-Umawi, tetapi permohonan khulafa'-khulafa' itu 
telah ditolak oleh orang Masehi. Sewaktu Al-Walid memerintah. beliau telah 
mengumpulkan mereka dan memberikan hadiah harta benda yang banyak 
dengan harapan supaya mereka melepaskan gereja itu, sekali lagi mereka 
berdegil. Kata Al-Walid kepada mereka; "Sekiranya kamu masih lagi tidak 
bersetuju, maka aku akan robohkannya ...". Ada sebahagian dari mereka men- 
jawab; Wahai Amir Al-Mu'minin sesungguhnya sesiapa yang merobohkan 
gereja akan menjadi gila dan ditimpa penyakit bodoh." Kata-kata mereka ini 
menimbulkan kemarahan Al-Walid, lalu beliau pun meminta cangkul dan cuba 
merobohkan sendiri sebahagian kecil dinding gereja itu, kemudian barulah 
beliau memanggil para pekerja lainnya dan mereka ramai-ramai merobohkan- 
nya, sesudah itu kawasannya dijadikan sebahagian binaan masjidnya. Apabila 
Umar bin Abdul Aziz diangkat menjadi khalifah orang-orang Islam, orang- 
orang Masehi mengadu kepadanya tentang apa yang telah dilakukan oleh Al- 
Walid terhadap gereja mereka, lalu Umar pun menulis kepada pegawainya 
mengarahkan supaya dipulangkan kepada mereka apa yang telah Al-Walid tam- 
bahkan kepada masjid itu (maksud Umar; meroboh dan membangunkan gereja 
semula). Arahan ini tidak disetujui oleh penduduk Damsyik, kata mereka; 

Adakah kita akan robohkan masjid kita sesudah kitaberazan dan sembahyang 
di dalamnya?." Di dalam kumpulan ini terdapat beberapa orang fuqaha', di an- 
tara mereka ialah; Sulaiman bin Habib dan lain-lain. Lalu mereka pergi 
menemui orang-orang Masehi untuk mendapatkan kerelaan mereka supaya 
melepaskan gereja 'Yuhana' itu dan membatalkan tuntutan mereka terhadapnya, 
di sebalik itu - sebagai ganti - mereka akan digantikan dengan gereja 'Al- 
Ghautah' yang dirampas sewaktu peperangan pembukaan dahulu (iaitu pem- 
bukaan Syria) yang masih berada di tangan orang-orang Islam dan mereka pun 
bersetuju dengan tawaran itu. Hal ini dituliskan kepada Umar, beliau amat gem- 
bira dan meluluskannya. 



62 Ibn Kathir, al-Bidayah wa al-Nihayah, jil. viii, h. 4 dan 5. 
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FASAL KEDUA 

1 Al-Our'an, Surah al-Falaq, 96:7 

2 48 dirham bersamaan wang Malaysia . 

24 

12 

3 Riwayat Ahmad dan ahli-ahli hadith lainnya dan al-Tarmizi mengakui tentang 
kebagusan hadith ini. 

4 Al-Qur'an, Surah al-Taubah, 9:29. 

5 Sebagai contoh, lihat, Matalib Uli al-Nahyi bi Sharh Ghayah al-Muntaa fi Fiqh 
al-Hanabilah, jil. i. h. 96. 

6 Al -’.-Hadarah al-Islamiyah, jil. i, h. 96. 

7 Sebagai contohnya, lihat Ibn Abu Zaid, al-Risalah (disyarah oleh Ibn Naji dan 
Razzuq) jil. i, h. 331, dan dalam halaman berikutnya (dalam kitab ini) dibin- 
cangkan juga hukum jizyah dalam bab yang membincangkan zakat. 

8 Lihat Abd al-Karim Zaidan, Ahkam al-Zimmiyin fi Dar al-lslam, h. 155 dst. Ru- 
juk juga al-Balazri, Futuh al-Buldan, h. 215, di dalamnya terdapat kesah satu 
perjanjian mengenai persetujuan yang telah dibuat oleh wakil Abu 'Ubaidah 
dengan kumpulan "al-Jarajimah" Masehi adalah menjadi pembantu kepada 
orang-orang Islam dan perisik ke atas tentera musuh dengan syarat tidak ambil 
jizyah dari mereka. 

9 Al-Mawardi, al-Ahkam al-Sultaniyah, h. 138. 

10- Ibn Asakir, Tarikh Dimasyq, jil. i, h. 178. 

11 Abu Ubaid, al-Amwal, h. 44. ed. Muhammad Khalil Hurras, (Cairo: Dar al- 
Sharq, t. tarikh), h. 44. 

12- Ibid, h. 43. 

13 Abu Ubaid h. 710 - 712 

14 Ibid, h. 706. 

15 Ibid, h. 709. 

16 Ibid, h. 709 - 710. 



17’ Ibid, h. 713. 
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18 Sharh al-'lnayah Ala al-Hidayah, jil. i, h. 532. 

Abu al-Ala al-Maududi, Huqucj ahl al-dhimmah fi al-Daulah al-Islamiyah, 
(Mesir: Dar al-Fkir, t. tarikh), h. 25. 

20 'Abd al-Karim Zaidan, Ahkam al-Dhimmiyin ..., h. 180. 



21 Al-Qur'an, Surah al-Maidah, ayat 49. 

22 bertolak dari sini ahl al-dhimmah boleh mempunyai beberapa mahkamah yang 
khusus untuk mereka yang sekiranya mereka mahu - digunakan untuk 
memutuskan sesuatu hukuman di antara mereka, jikalau tidak mereka akan 
meminta kehakiman Islam untuk membuat penyelesaian. Ahli sejarah barat 
Adam Metz ada menyebut dalam bukunya, al-Madarah al-lslamiyah fi al-Qam 
al-Rabi al-Hijri, Apabila Syariat Islam itu adalah khas bagi orang-orang Islam 
maka Negara Islam telah membiarkan pengikut-pengikut agama lain dengan 
mahkamah yang khas untuk mereka. Apa yang kita tahu tentang hal 
mahkamah-mahkamah ini ia adalah mahkamah-mahkamah gereja. Orang- 
orang yang menjalankan mahkamah ini adalah terdiri daripada ketua-ketua 
agama yang bersikap sebagai hakim besar. Mereka telah menulis banyak buku 
undang-undang yang bukan sahaja menyentuh hukum-hukum yang berhubung 
dengan masalah perkahwinan, malah meliputi juga masalah warisan, dan 
kebanyakan pertikaian yang khusus bagi orang-orang Masehi sahaja yang tidak 
kena mengena dengan kerajaan. Biar pun seorang dhimmi itu harus meminta 
Mahkamah Islam untuk memutuskan sesuatu hukuman, tetapi hal ini tentunya 
tidak mendapat kerelaan daripada pihak gereja. Dengan sebab itu Algathlin 
Timonios (lebih kurang dalam tahun 200H bersamaan 800M) telah menulis 
sebuah buku dalam undang-undang kehakiman Masehi, kata beliau. "Agar 
dapat digunakan oleh orang-orang Masehi menggunakan mahkamah- 
mahkamah lain dengan alasan tidak ada undang-undang Masehi," sehingga, 
kata beliau bagi "Dalam tahun 120H bersamaan 738M telah dilantik Khair bin 
Na’im untuk menjadi Qadhi (hakim) Mesir. Beliau telah menjalankan pem- 
bicaraan di antara orang-orang Islam di dalam masjid, kemudian di sebelah 
petangnya beliau duduk di pintu masjid untuk menjalankan pembicaraan di an- 
tara orang-orang bukan muslim pula ... kemudian barulah dikhususkan qadhi- 
qadhi (hakim-hakim) untuk orang-orang Masehi di hari yang tertentu di mana 
dapatlah mereka hadir ke mahkamah pengadilan untuk menentukan apa-apa 
hukuman di antara mereka. Hal ini berjalan hinggalah ke zaman qadhi Muham- 
mad bin Masruq yang memegang kehakiman Mesir pada 177 Hijrah. Beliau 
adalah orang yang pertama memasukkan orang-orang Masehi ke dalam masjid 
untuk dilakukan pembicaraan di antara mereka." Kemudian kata Metz lagi, "Di 
Negara Andalus (Spain), mengikut satu punca yang boleh dipercayai, orang- 
orang Masehi di sana menyelesaikan dengan sendiri persengketaan sesama 
mereka, mereka tidak pernah meminta kerjasama qadhi Islam di dalam masalah- 
masalah kecuali dalam masalah pembunuhan sahaja". 



23 Sedangkan seorang dhimmi tidak beragama Islam dengan itu ia tidak dikenakan 
hukuman yang berat (rejam). 



Ifil 



24 Riwayat al-Tabarini melalui sanad yang terdapat di dalamnya: Abdullah bin 
Salleh - seorang penulis kepada Allaith. Kata Abdul Malik mengenai diri Ab- 
dullah, .ia adalah seorang yang boleh dipercayai dan benar, tetapi pada pan- 
dangan sekumpulan ulamak ia adalah yang dhaif dalam meriwayatkan ha'dith. 
Selain daripada Abdullah, kesemua rawi di dalam sanad itu adalah orang yang 
dipercayai. Lihat Majma' Azzawaid. jil. vi, h. 13. 



FASAL KETIGA 

1 Terdapat di dalam kitab, Ghayah al-Muntaha dan syarahnya (salah sebuah 
kitab di dalam Madhhab Hanbali), "Adalah haram untuk menjemput seorang 
Yahudi pada hari Sabtu, kerana keharaman bekerja pada hari itu masih kekal 
dalam kepercayaannya, maka dikecualikannya - menurut Syarak - danpada 
bekerja pada waktu-waktu kelepasan, kerana mengikut sebuah hadith, riwayat 
al-Nasa'i dan al-Turmidzi yang juga mengesahkan Rasulullah bersabda, 
maksudnya; "Kamu orang Yahudi, kewajipan kamu khususnya janganlah kamu 
langkahi hari Sabtu." jil. ii. h. 604. 

2 Al-Our'an, Surah Luqman, 31:15. 

3 Al-Qur'an, Surah al-Mumtahanah, 60:8. 

4 Al-Qur'an, Surah al-Insan, 76:8. 

5 Al-Qur'an, Surah al-Baqarah, 2:272. 

6 Sharh al-Siyarh al-Kabir, jil. i, h. 144. 

7 Tafsir Ibn Kathir, jil. iv, h. 349. 

8 Al-Qur'an, Surah al-Ankabut, 29:46. 

9 Zad al-Ma'ad, jil. iii, cetakan al-Sunnah al-Muhammadiah. 

10 Abu ‘Ubaid, al-Amwal, h. 613. 

11 Al-Qur'an, Surah al-Taubah, 9:60, bermaksudnya, "Sesungguhnya zakat-zakat 
itu untuk orang-orang fakir dan miskin." 

12 Abu Yusuf, al-Kharaj, h. 26 dan lihat juga al-Qardawi Fiqh al-Zakah, jil. ii, h. 
705-706. 

13 Riwayat al-Bukhari dalam Sahihnya; riwayat Yahya bin Adam dalam al-Kharaj, 
riwayat al-Baihaqi dalam al-Sunan al-Kubra, jil. ix, h. 206. 

14 Riwayat Ahmad, al-Syaikhan, Abu Daud dan al-Turmidzi. 
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15 Lihat al-Qardawi, Fiqh Azzakah. 

16 Disebut oleh Ibn Hazm dalam kitab, "al-Muhalla" jil. v, h. 117. 

17 Salah seorang ulamak Mekah dan qadi kota Baghdad yang meninggal pada 
tahun 282H. Lihat biographynya dalam Tartib al-Madarik, jil. iii, h. 166-181, 
cetakan Dar al-Hayah, Beirut, diedit oleh Dr. Ahmad Bakir Mahmud. 

18 Al-Qur'an, Surah al-Mumtahanah, 60:8. 

19 Rujukan yang lalu, h. 174. 

20 al-Furuq, jil. iii, h. 15. 

21 AKJur'an, Surah al-Isra', 17:70. 

22 Al-Qur'an, Surah al-Kahf, 18:29. 

23 Al-Qur’an, Surah Hud, 11:118. 

24 Al-Qur'an, Surah Yunus, 10:99. 

25 Al-Qur'an, Surah al-Haj, 22:68-69. 

26 Al-Qur'an, Surah ahShura, 42:15. 

27 AI-Qur'an, Surah al-Maidah 5:8. 

28 Riwayat Ahmad di dalam 'Masnadnya'. 

FASAL KEEMPAT 

1 VVill Durant, Qissah al-Hadarah, jil. xiii, h. 131. 

2 al-Islam wa ahl al-Dhimmah. h. 145-147. 

3 Tritton, Ahl al-dhimmah fi al-Islam, h. 170. 

4 Al-Asfahani, al-Aghani, jil. viii, h. 136, hasyahnya. 

5 Ibn Abi Usaibiah, Tabaqat al-Atibba'. jil. i, h. 185. 

6 Ahl al-Dhimmah fi al-Islam, h. 256. 
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FASAL KELIMA 

1 Yusuf al-Qardawi, Fiqh al-Zakah, jil. i, h. 98-104. 

2 Thomas Amold, (ter). Hasan Ibrahim Hasan dan rakan-rakan), al-Dawah al- 
Islamiyah, (Maktabah al-Nahdah, t. tarikh), h. 79-81. 

3 Al-Tabari, jil. i, h. 2055. 

4 Ibid, h. 2050. 

5 Abu Yusuf, al-Kharaj, h. 81. 

6- Al-Balazri, h. 217 dan 220. 

7 Al-Tabari, jil. i, h. 2665. 

8 Marsigli, jil. i, h. 86. 

9 Finlay, jil. vi, h. 30. 

10 Lazar, h. 56. 

11 De Lajanquiere, h. 14. 

12 Aliran ini dibina di atas tiang-tiang, umpama jambatan yang panjang. Aliran- 
aliran inilah yang membekalkan air ke kota. Ia sangat terkenal di Negara Rom di 
abad pertama masehi. 

13 Thomas Smith, h. 324. 

14 Dorostamus, h. 326. 

15 De Lajanquiere, h. 265. 

16 Tarikh al Yaqubi, jil. ii. h. 130, dipetik dari kitab al-Islam wa ahl al-dhimmah. 
h. 71. 

17 al-Kharaj. h. 72. 

18 Ahl al-dhimmah fi al-Islam, h. 132. 

19 'Ali Hasan al-Khabutli, al-Islam wa ahl al-dhimmah, (Syarikah al I'Lanat al- 
Sharqiah, 1. 1.) h. 72. 



20 Ahl al-dhimmah f i al-Islam. h. 
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21 Abu Yusuf, al-Kharaj, h. 151. 

22 Ibn Abdul Hakam, Futuh Misr, h. 151. 

23 Al-Asfahani, aUAghani, jil. vii, h. 179. (pada diri saya ada sedikit keraguan ten- 
tang kebenaran berita ini, terutamanya apabila berita ini, adalah di antara 
beberapa berita yang terdapat di dalam Kitab al-Aghani yang kurang dijadikan 
alasan. Kalau berita ini benar, maka ia lebih banyak menunjukkan sikap tidak 
tegas (cuai) dari seorang khalifah, bukannya menjadi bukti kepada sikap 
toleransinya. 

24 Al-Baladhri, Futuh al Buldan, h. 220. 

25 Al-Hadarah al-lslamiyah fi al Qam al Rabi' al-Hijri, jil. i. h. 106. 

26 Ibid., h. 112. 

27 Al Da'wa ila al-lslam, h. 81, 82. 

28 Al Da'wah ila al Islam, h. 82 dan 83. 

29 Maksud, Surah al-Shu'ara',: 227. 

Lihat al-Syarh al-Saghir oleh al-Dardir bersama-sama hasyiahnya; al-Sadi, jil. i, 
h. 369. 

30 Al-Qur'an, Surah Ali Imran,: 28. 

31 . Al-Qur'an, Surah al-Nisa', : 144. 

32 Al-Qur'an, Surah al-Nisa',: 138, 139. 

33 . Al-Qur'an, Surah al-Ma'idah, : 51 dan 52. 

34 Al-Qur'an, Surah al-Taubah, : 23. 

35 Al-Qur'an, Surah al-Mujadalah, • 22-. 

36 Al-Qur'an, Surah al-Mumtahanah, : 1. 

37 Al-Qur'an, Surah al-Mumtahanah, : 9. 

38 Al-Qur'an, Surah al-Mujadalah, : 22. 

39 Al-Qur'an, Surah al-Mumtahanah, : 1 

40 Al-Qur'an, Surah al-Mumtahanah, : 8. 

41 Al-Qur'an, Surah al-Rum, : 21. 
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FASAL KEENAM 

1 Lihat kitab Ma'sat al-Islam al-Jarih fi al-Habasyah dan juga satu kenyataan yang 
ditulis oleh dua orang penuntut Ethiopia di al-Azhar tentang kedudukan orang- 
orang Islam di sana yang dimuatkan oleh al-Syeikh al-Ghazali dalam bukunya 
Kifah Din dengan tajuk, 'Zi'ah al-Habasyah Tanhasy al-Islam'. Dan lihat juga 
kitab 'Ariteria dan Habasyah' di dalam siri 'Mawatin al-Syu'ub al-Islamiah' oleh 
al-Ustaz Mahmud Syakir yang diedarkan oleh Maktabah al-Aqsa Amman. 

2 Lihat fasal. Hal ehwal orang-orang Islam di Rusia, dalam kitab ‘al-lslam fi Wajh 
al-Zahf al-Ahmar' oleh al-Syeikh al-Ghazali. 

3 Falsafah revolusi komunis dan lain-lainnya adalah tegak di atas dasar bahawa 
kekerasan itu sendiri merupakan satu kemestian untuk melicinkan penggul- 
ingan, mengawal dainamik revolusi dan memelihara kesucian atau kebersihan 
dainamik itu sendiri. Tiap gerakan (movement) - mengikut kata mereka -adalah 
bergantung kepada kekerasan agar dapat menggoncang dan menggerakkan 
rakyat dari tidurnya dan menolak mereka supaya selalu berada dalam suasana 
bergerak di samping membangunkan semangat revolusinya. Kekerasannya er- 
tinya meletakkan revolusi itu terus menerus di hadapan mata rakyat supaya ia 
(rakyat) tidak tidur atau supaya revolusi itu tidak luput dari kesedaran dan hati 
kecilnya. Di dalam ibarat yang lain bolehlah dikatakan bahawa kekerasan itu 
adalah satu jaldn untuk menghalang rakyat jelata dari menerima revolusi itu 
sebagai satu ikutan dan dengan cara yang tidak ada kesedaran kerana ini 
mengertikan matinya revolusi itu! (Al-Aidiologiah Al-Inqilabiyah, fasal, 
Kekerasan Dalam Penggulingan, halaman, 701). 

4 Nadim al-Baitar, al-Aidiologiah al-lnqilabiyah. (Beirut: al-Muassasah al- 
Ahliyah ii al-Tiba'ah wa al-Nashr, t. tarikh) h. 706 - 707. 

5 Ibid.h.688. 

6 Lihat; Syarahan Khrushchev dalam Persidangan Kedua Puluh Parti Komunis 
-terjemahan Mahir Nasim, edaran Maktabah al-Anglo al-Misriyah - percetakan 
al-Risalah. 

7 Al-Islarri wa al-Nasraniyah ma'a al-llm wa al-Madaniah, h. 36 - 37. 

8 Al-Aidiologiah al-Inqilabiyah, h. 714. 

9 Lihat Ahmad Shalabi, al-Masehiah, h. 51 - 52. 

10 Al-Aidiologiah al-inqilabiyah, h. 710. 

11 Ibid, h. 716. 

12 Maksud Mukmin di sini ialah orang yang percaya dengan akidah Masehi. 
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13 Al-Aidiologiah al-inqilabiyah, h. 586-588. 

14 Maksudnya: Ia mati kerana kemasehiannya. 

15 Al-Islam wa Nasraniah ma'a Al-llm wa AI-Madaniah. 

16 Al-Aidiologiah al-inqilabiyah. h. 715. 

17 Ibid. h. 714. 

18 Al-Qur'an, Surah al-An'am, : 164. 
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